معاشیاں : مقصف ؟ور متھلى 


. ت - یک 
لکعچر هندسعائی اکیخیسی یو 
ہہہتشاغ ٌ 
کک 
مُا ریغ ۲٦‏ ا 


رف یی یت 
کاإکے فک حسبوی یی 
کی 


۹ع کو 
تقریریں جو 


ھندستا : کے 
نی اکوذڈیسي ّ5ل پھر 


آلے آیای 
کیمی' یو - ی 
متدسعائی اگیڈگیمی؟؛ یو 


سن 


زانا ۱۱٠8:٥۱٥١‏ 1 
٦ت‏ ,۸۸5357 851 :11171507787 "2 
,1808ا 4 





ی 77 1187"( 


(.ا٥٥ا06)‏ 18-0 عقسممٴمم 
.(مم۶۸) 1-0-0 .۔هط 





ران 3ئ) رو٥‏ 
رات6ا ۶2 0۲۷۳۳۶۳ ۲85 ۸77 ب7 ح۸830 885171۸11 :25 
8۵ نا۱1555١شھ‏ 


تھدید 


موےمسسوجویویںیمڈچواکت: 
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تیھیں 


اعل علم کے اس مجع میں لب کشائی کی جراەدت ےٍ ادبی‌ھوتی' 
ائر میں مامور نہ ھرتا - اب اپلی جسارت پر عذر خواھی کے بجاے آے 
کی گتگو کو اس شرف و اقاتشار پر شکریۃة کے اظہار ہے شروع کرنا 
میں جو یہاں مدعو فرما کر ھلدرستانی ایعیٹیی نز مجھے 
بکشا ہے ۔ 


مجھے حم ھوا ھۓے کە میں ” معاشیات “ یر چلد متالات آپ 
کی خدمت میں پیس کریں ۔ اِس وسیع میدانی میں کسی 
مخصوص موضبع تا تعیں مجبۓ پر چھرز دیا گیا ھ ۔ اس موتع 
کے لئے میرے ڈھن میں سب ہے بہلے جو علوانات آئے وہ زمانہ حال 
کی معاشی زندگی ہے ملتعلق تھے ۔ ان پر دلچسپ گنتگو آسان 
بھی تھی ۔ لیکن دلچسی علم کی قدر اعلیٰ نہیں ن حاثت ٢ا‏ هر 
دلچسپ بیان 'علم' هورتا ۓ ؛ اپر مجیے یکین ھ کے يیے علی 
مجمع قے - اس لئے اس مجمع کے ساملے کوئی اخباری اإطلاع تو 
پیش کی تہیں جا سککی - معاشی زندگی کا کوئی حمۃ ار آپ ے 
ساسنے لیا جاتا تو اس طرح کە وہ سجھھە میں آئے یعلے روابط ذھلی 
کے کسی رسیع تر خاکە میں ای ءظامر معیشت کو اپنی ٹھیک ٹھیک 
جگہ دی جا سکے - کویا معاشی زندگی کی تشعبیل کے امتثپات' وجتعانات 
ارر لرآزمات کا ایک نظری خاکه موچوں هو جس کے وسھلہ ہے ان مظامر 
معاشی کر سجھنلے میں مدد ملے ۔ 


)۴ 


میرے ناقص علم میں اوسانقشۃۂ بہت کم معاشییی ک یں 
نطر ھوعا بے ۔ اس لئے کہ آبی کے یہاں سپ آي تک اض علم کہ اىے اوک 
متدقہ نام بھی نہیں ھ - انگریری میں کوئی آے "زنر در کا ا داداف'] 
کہعاھے ' کوٹئی ‏ یڑا ٭نداىان'! کوٹئی جمدںہتا ۸۱۷ہ١٥١١د:‏ کا 
کوئی 0600۱3108 تو کوئی دداعداداعدتا - جرسی ٭ں کہیںی اس کا نام 
ھے ماحصەدہ ۱ة آمددہ(اءآ( ۶' کہیں ٥(نصمصٗ:امل)‏ مدامسثتاط٘ہا “ 
کہیں منصمّدہ ًاہ7) آَعہ8 ۶ ترکہیں ‏ ہ×طہ۶1٤ا/‏ دح اتا ا ×ا متا ۶“ 
کہيیں داد حامت:×< ات تلاہ۷ عو کہیں - وا ۸ا 
۵حادائ ا دداہ8] ام - فرانئسیسی میں کوئٹی ‏ آسے ؛۱۵دد۱ :۱ال 
٥م‏ مم کہتا ھے ؛“ کرئی ٥‏ اامتعاہهہلػ٘ىص)ۂٴ ۵ہ ١ہہتّا‏ یا 
احُْەہ8 منصصمدہ176ا ۶ کرئی ‏ حدتحدامصما ماج ہہ منجچمآدںہ×ٴ(×ان) تو 


کرٹی مناەمدہج×ہ ہہ ملجماہ٥ہہا"‏ ۔- 


خیر نام لیک لے ھوتا تونع ھوتا؛ کم تو ایک ھرتا ۔لیکعنی 
یہاں یه بھی نہیں ۔ موضوع بحٹف ھی آپے تک ععیں نہیں ' 
طریق تحتیق یا تعایے کا گیا ذکر ا اور یٹ عدم تعبری کچھ 
هندوستانی معاشیوں میں نہیں ھے جو لفظ زتحنداہدەەںٗا یا 
ا دام٥٢1۳6 ۳٢٣‏ کے فلط معتی سجیۃہ کر گبھی اس کا ترجمۃ معیشت 
کرتے ھیں کبھی اقتصات - بلعە خود مغربی محاشیبی ان لنظطیں 
کے صحھب معلی ماتعیں کرئے میں دھوکے کھا چکے ھوں اور کھا رھے ہیں ۔ 
مث ئعع جصمدہ6:آ سے سرآاكد انسانئی اعمال اور اداروں ا ایک 
مصمیعۃ بھی ھ ' اور اہسانی صل کا ایک مخصوص طریالء ' :ایک 
خاصس رویۂ بھی ۔ اس فرق کو اُردو میں معیشت اور اقتصاد کے 


ز) ۴كٌ۳) 


لغطوں ہے کم و بوش ظاھر کیا چا سکتا ھے - لیکن اگر ایک کو دوسرے 
سے ملا دیا جائے سس خلط ٭بحث هو جائیگا -۔ آپ جب کہتے ھیں که 
''فلں شضس بوا ُتکصد ھے “ تو عالبا مطلب یہی ہوتا ھے کھ وہ 
مخعلف چیزوں یا حالعوں کی خرب جائے برتال کرنا ھے ؛ آنهیں تولعا 
ھے ؛ کسی نتیجۃ کے حاصل کرنے کے لکے کم سے کم قوت یا وسائلی صرف 
گرنا جاھتا هے “یا اس لئے کسی صرف سے ریاد× ہے زیادہه حا نس 
حاصل کرتے کی تدپیر کرنا ھے - کسی مقصد کے بووا کرنے کے لئے کم 
ہے کم صرف قوٹ کرنا ' اصول اققصاد ھے گویا یہاں اقعصاد کے 
معنیي ھهیں کسی متعینے مقصد یا غرض کے لئے صحیع اور ملاسب 
وسائل و رایعم کا اناتخاب ۔ یا اگر اقتصاد کو ایک خالص ننسیای 
بل حسیاتی لفغت بنا دیچے تو اقتصاد اس طریق صل ہے عبارت 
هو جانا ھے جس ہے متعصد کو زیادہ ہے زیادہ حظ حاصل هو - یعنی 
خحط حاصل کرنے کے وسائل دئے ہوے ھوں ؛“ آى کہ استعمال کے لئے 
ایسے مقصد کا انعخاب کھا جائے کہ زیادہ سے زیادہ حظ مکرتب هو - 


فلطیے بہت سے معاشهین نے انا میضوع تحادیقی ' اقتصاى ؛ 
کویلا لیا - اور اس‌لفظ کی جو تشریے میں ۓ ابھی کی ھے کچہد 
معاشھینں ۓےاس میں ہے ایک معقی پر توجے کی ھے کچھ نے دوسرے 
پر١‏ اُس گا نعیجیع یۓ هے کہ دونوں حالتوں میں معیشت ٢‏ علم 
ٹہایت وسوع؛ ھتہ گیر سا علم هو جاتا ھے جس کی حد بندی مشوار 
بلک ناسک ھیجاتی ھے - اس لئے کے کم ہے کم صرف قرت ہے زیادہ 
سے زیادہ آثر کا معقلی اصول اوہ آفادہ اور حظ کی ملدار کو زیانع سے 
زیادہ حاصل کرنے کا نفسیاتی اصول اسال انسانی کی پرری دنیا 


کب 


میں کارفرما ھے ۔ مصور جب کم ہے کم خطوط ہے اٹہ مافی السیر کو 
کافذ یا کبڑے یر ادا کرنا چاھتا ھے اور ”'اسراف خطوط“ کے الرام سے 
بنچنا چاھتا ھے تو اس اصول اقعصان ھی برتوعمل کرتا ھے ۔ بضع 
مشق غرل گو شاعر جب دو مصرموں میں کھغیات و معاتی کے خرائے 
بلد کر دیکا ھے ' یا ایک بلیغ آدیب چلد لنطوں یا جملوں سے ایک 
دفکر ا کم لے لیتا ھر' یا کوئی پرار معشوق صرف ایک نماہ 
فلط انداز سے طویل ہے طویل معذوت یا عتاب نامع کا کم نعال لیعا مے' 
تو یه سب اصول اققصاد پر ھی تو صل پھرا مرتے میں - اور یہی خاس 
خاص لوگ نہیں بلک هر لبيی سوک کو چھبزڑ کر چھوتيی پگکنگکی 
پر چلئے وآ ؛ آپلی للگی ہے عبامع ' اوڑھتی رر جانساز کا کم لے لینے 
ولا هر طالمعلم' از میں صرف '” قلھوالله ' اور ' اناامطینا ' سے کام 
لیتے واڈ هر شازی ' نہیں صبے ہے شام تک ھر ۔سمے بوجمہ والا 
آدمی اسی اسوٍل اقتصاد پر کار بند ھرتا ھے - پھر کیا غفریب معاشی کے 
سپرٹ یھ کام ھے کے ایک علم مدونى کرے جو ای سب مختعلف 
قسم کے اصال پر حاہی هو ؟ اور خدا کا بڑا شر ھے کہ کسی بزرگ نے 
یه ناسکن کام اھ ذمہ لیا بھی نہیں ۔ 


جو لوگ معاشیات کو اصول اقتصاں کا علم کہپتے ھیں انھوں نے تو 
ھم سب پر یہ احسانى کھا ھے کہ کچھە دور چل کر اس اصول کی 
ھمه گھوی کو نظر انداز کر دیا هے - الباتے اصول آفادت پا اصسول حظ کو 
مماشھات ہے ماتعلق مظامر کی قدر امکھازی بکانے والے یه بھی کر گزرے 
میں ور آنى میں سے بعض نے معاشیات کو ' حظیات ' ۷ علم بنائے ا 
حیصلہ بھی کھا ھے ۔ آنھیں یے فرمان میں بھی باک نہیں کم معاشیات 


جک 


کا مقصد ھے کے '”' ائساں کو زیادک سے زیادہ حظ رندگی کی تدبیر 
سکھائے ! “ (1] جو بلا تامل کہتے ھیں کہ ” معاشیات کو مادی اشیاء 
سے کوئی علاقہ نہیں' بلکه صرف ٹنسیاتی توارری (حط و کرب) سے سروکار 
ھے “ ]٢[‏ اور جی کے نردیک معاشیات ” مسرت کا علم ھے ؛ انسانی 
مسرت ٴ امعباری انسانی مسرت کا]“ اور جن کا خیال ھے کے مسرت 
انسانی کا وہ عتدۂ لاینحل جسے سلجھانے کی ناکام کرش ہے شسار 
فلسنیوں نے کی معاشیات کے ھاتھیوں سلجيیۃ سعکعا ھے کے اب بے 
فلسنە کی قایم متام ھے اور نعم البدل؟“ اس لمے کٹ فلسنھ 
”نام معاشیات“ کا نام ھے !! [۳] 


ایک طرف اگر معاشیات کو اصول افتصاں کا علم بکانے والے اسیے 
ایک ”صۃ گھر علم بنا نے کے در ھیں تو درسری طرف ایسے بھی 
ھیں جو اقتصاتں کی جگۃ معیشت کو اس علم کا موضوع سطہتے 
ھیں ۔ھم جب يد کپتے ھیں کت ”معاشی زندگی پر سیاست کا 
بہت اثر پوتا ھ“' یا یه کے ” روبی کی سیجود× شرم مبادله 
معیشت ھند کے لئے بہت مضر هہ“ یا يیے کے“ مسشانانی مند 
کی معاشی حالت اچھی نہیں“ تو یہاں معیشت ہے مراد انسانی 
اصال' تشکیلات اور اداروں کا ایک مجیرعۃ هوتا ھے - یعنی احعیاجات 
انسانی اور وسائل رفع احتعیاے میں عدم تطابق ھے ؛ احتیاجات 


4٥ 016۵۶٥20 85‏ چصتالعاہ ىاصلاً :؛: ددہ٭ەہہ٥)‏ .3ا .ا دیکھئے [۹] 
.ر1854) ,۵< ط۳٣٢‏ صمذہنتطاهددہ ح 

-ضاقعطہ۲×<ز ×× ۵(ہں۳ ×تة ‏ تاہمقدةدہ<8٥‏ : صصعمە٥ن٢‏ .ا ]۲٢[‏ 
(1918) ,ہ1 

,ہ زعجع<٥دللا‏ هەذّەناٴععطہ: ۳۷1٣:‏ 01ا : <٥٥دةہ:]-ە8منهہ6" ۲۳٣[( ۳٣‏ 
۔(1898) 


راکےم)( 


حد و یایاں ھهیںٴ وسائل رقع احتیاى کم یاب ۔ آن کی کی کیو 
پورا کرئے کے لئے چجہد و سعی ضروری ھے اور سی جہد و سعی اور اسکی 
تشعیلات ہے معیشت عبارت ھے ۔ معاشیات اسی معیشت کا علم ھے ۔ 


لیسی اس گرودہ میں بھی توسوع خواہ سامراجی مزاے کے معاشی 
هیں ۔ مثاً بعضس میں جن کے نردیک معاشی زندگی اور جماعھتی 
زندگی مرادف اصطلاحیں ھیں ۔ ای کے خیال میں ' آدمیوں 
کی اجضشاعی زندگی اور اس کی تشعیل کو نظر نعتدیق ہے دیکھنا 
معاشیات کا مقصد ھے “۔ [1] یع لوگ مسجد و ملدر ' ٹھیگر اور 
سٹھسا' کارخانع اور قہود خائم' شامی بیاه اور تتجہیز و تعنین کے مراسم 
سب کو معاشیات کا موضوع تحتیق بنانا چامتے میں کہ اجاعی 
زہدگی آور اس کی تشعیلات میں تو یہ سب کچھ شامل ھے - بعض 
کے ٹردیک معیشت کا لنظ مقاصد کے لئے جمله وسائل و ذوایع پر 
حاوی ھ اور یوں معاشیات تمام وسائل و ذرایع کا علم ھے ۔“' ]٢(‏ 
یة لوگ اس خیال سے ذرا نہیں جھجکتے کٹ وسیلے اور ذریعے تو 
دنیا میں کیا کیا چھزیں نہیں بن سععیں ؛ پھت بھرئے کے لئے روتی 
ارر تی ػھعنے کے لئے کهڑا ھی ذریعے نہیں ھیں ۔ 'ے وانکبیں کی 
خاطر طامت ؛ اور حور و قصور کے لیے زھٹ و تاقویٰ بھی رسائل می 
تو ھیں ] سیاست کا سارافی؟ تعلیمات کے تام منصوے اگر متاصف کے 
لئے و سائل نہیں تو ارر کیا میں ؟ پھر کھا آرىی سب کو بھی معاشیات 
جلزو سمجھا چائے ؟؟ 


مسصعود یوکھومداسمیسمیشروسومانہو سے 


۔(1896) اط٥ظ‏ 3دہ اگفتاد٥ء(٣۴۷٠‏ × دملسسفاة .۸ .5ئ 
+16 (ئاتئمط٥۱)3٣11:8۲۷1ہ ٣۳‏ ×عة ئن صەمصعةصه"7 ؛ صصەمرة .۔ہ ۲٣[(‏ 


)19158(. 


موس مود ہے 


و ٠‏ بج 


یة حال تو اکبررفی میں موضوع کے عدم نعییی کا ھ ' ببیر اس 
پر بحٹ و نظر کے اس قدەر مختعلف زارے ھیں ؛“ اىتے مذاحصپ* اتنے 
رجحانات کے تقریباً هر بڑا معاشی ا طریق تحتیق میں دوسرے 
بے الگ نطر آتا ھے۔ یہی تہیں ' مختعلف مصنلف۸؛ اپنے عناید 
دیلنی یا تعلق جیامتی کے امعبار ہے بھی آئ موضوع بر الگ الگ 
ررشنی ڈالتے میں اور میں کہیں مسیحی معاشیات ہے واسطۂ پڑنا 
ھے کہیں لبرل یا اشتراکی معاشیات ہے ' بورروا معاشیات ہے سابق 
پڑتا کے اور پر ولتاری معاشیات سے ! 


تاریخ معاشیات کی کوئی مستند اور معدارل کعاب أُتھا لیجئے۔۔ 
چاھے زید اور وس کی کتاب هو یا لویڑی کوسا کی؛ ررشر کی هو یا 
اشبان کی ؛ نے ترکي یا زالینی کی۔۔۔آپ دیکھیں گے کے ایک میں 
بھی کسی عام بلیاصی اصول پر ترتیب مطالب نم ملے گی ۔ یہہ 
مصلف' جو سب کے سب بللد پایە معاشی منعر ھیں؛ بلا کسی اصول 
تبویب کے اض موا کو مرتب کرٹے پر مجبور سے معلوم ھوتے ھیں ؛ 
اور مختلف مذاھب کو الگ کرنے کے لئے یا تو کہیں سحعض 
سطحی عوارض کو وجھ اہعھاز بنا ھیں یا ایسی خصرصیات کو 
جو بالکل مختلف اللوع ھیں ! 


اس انکشار کے عالم میں کے نم ملزل متعیری ؟“ نے واہ محیتی ؛ 
نہ رھرو باەم معفق' کسی کو دعوت سفر دی جائے تو کھوٹکر سی چائے ؛ 
ایر کھا دی جائے - آپ کے سامئے معاشي زندکی کے کسي 
_ پیچیدہ صلي سوال کو کیسے پوصں کیجئے ! بپکر یہی ھہے کہ ان 


معاشنات معیاری 


معاشیات معیاری کا منصد معیشت سمیجیدڈ کی تشربعم آو 
توجیڈ نہیں بلؿ " معیشت صحیعع ' کا بے چلانتا ق ۔واسدفی 
یه معلوم کرنے ىر قائع نہیں کە معاشی کل کے پوزے کیسے کام کرت ھیں 
بللمہ وہ معلوم کرنا چادتی ھ کہ معاشی کل ہونی کیسی ‏ چامنے ٦‏ 
لوگ غلطی ہے اُس معیاری معاشرات کو صلی هھدایات کا محجہعء 
سمجھۃ لیتے هیں ۔ لی معاشیات معیاری اس مرنبک پر واشی 
نہیں ۔ اُس لئے کہ عملی معاشیات کا کام نو بس یک ھے کە اگر مناصد 
مفرر ھوں تو أن کے لئے صحیے ذرایع ارر و سائل کی تمحتیق کرے اور 
أآى کا تہ چائے - معاشیات معیاری کا طس نطر اس ہے بہت بلند 
ھے - وہ تو متاصد معاشی کی تعیین کرنا چاھتی هے ' ابر اس تعین 
مقاصد کو وہ ' علم ؛ کا کام بھلاتی ھے - وہ آن ازلی اور ابەی قوانیی کے 
انکشاف کو اینا فریكة علىی جانعی ھ جو سارے عالم اخلاتی میں 
رائچ ھیں اور جن کے زیر فرمانى معیشت إنسانی کا علائہ بھی ھ ۔ 
أى کا ستصد تلاش اور مطلوب چسائجھ '' معزرشت صحسرعہ '' ھے ۔ 
یعنی و٢‏ معوشت جو مقصد حیات انسانی آرر متصد کائذنات کے مطابقی 
اور آی سے ھم ُھمنگ ھو۔ یہی ” معیشت صحیعہ و صالت ' 
ای 'معیاریوں' کا مرکزی تصور ھے؛ جس ہے دوسرے تام مسائل مٹآ 
مناسب اور صعرم اجرت ' مناسب اور مسیم ثیبیت ' ملاسب اوو 
صحیم تتسیم دولت ' سرد کا جواز یا عدم جواز خوں بد طے هو جاتے 


ور 


ھیں ۔ ان سام جزبی اور ضمنی مسائل ۓ مسشتتلف جوابوں کی 
صحت یاعدم صحت اس مرکری سصہر “ٴ معیشت صحیح ' 
سے قرار داتی ھے ۔ فلا صورت حال ' صحہم ' ھے اس لئے کہ 
اسب رھ ۸ کے سی کو مماہہ سے کان اوزات ۶اس 
لے کے اس نصور ہے تکرای ھے ۔ اںى کے نطام میں فدر اعلیں 
معیشت صحوحہ “ ھے ۶+ یاتيی سب اس سے ادنیی اور اُس کے 
ماىحت قدریں ھیں ۔ معاشیات کا کام ںە ھے کہ اس فدر اعلی“ں کا 
پش حلاثے ماتحت قدروں کی اس ہے مناسب و مطابققىی تشعیلات 
کو معلرم گرے ' اور جو معاشی ادارے وافعی موجود ھیں آأن کو 
اس معیار پر پرکھے کر انی کے کھرے یا کھرتے ' صحدے یا غلط+' ھونے کا 


قبوصلۂہ کرے ۔ 


معباری معاشیدن کے کئٔی گروۓ گئے جا سععے هەیں ۔ یعتی ر() 
اھل مذھب ؛ خصوصاً مسیحی مکعللین (۲) اھل فعارت ارر (۳) اە٭ل 
عقل - ان کا اختلاف در اصل ان فلسفیانہ یا دیٹی عقاید کے اختلاف 
پرمبینی ھے جو تعیون ' معیشت صحیمۃ ؛ کے لئے أنى کے نردیکف 
بمئرله یغقیاد و اساس گے ھیں ۔ ان تھنوں گروھرں پر سرسری سی 
ىطر ڈال لينا منید ہوگا ۔ 


(() مسیحی معكین : مشعکلمین کے سارے قاسفه کی طرح 
آی کی معاشھات پر بھی یو ناتي اقکر کا بہت اثر هے ۔ اور کهے سکنتے 
میں کے در اصل معیاری معاشیات کی ابعدا فاطوں (مخوقفی 
۷ ق۔ م) اور اروسطو (متوفی ۳۲۲ ق -۔م) کی تصانیف ھی ہے ھوئی۔ 


رہار۷×) 


قلاعلوں نے انی معرکڈاارا کعاب ” ریاسس“ ([1] میں ایک 
خیالی ریاست کا نتشہ بس کیا ھے جو اس کے نردیک حماءمتی 
رندکی کا بہعریں نظام ھے ' اور انفرادی زندگکی کی تسیل کی ٭ححکم 
تریں غفسانہت - وہ اچھی رندگی کی تلاشص میں نکاا ھ اور 
' صحیم جمامعی نطام اور ' صتحیم ؛ معاشی اداروں کی بدیاد دال 
دیتا عے - اس مقصد حیات إنسانی کی خاطر عوام کے لے معوشت 
کی ایک شعل تجویز کرتا ھے ‏ خواس کے لئے دوسری ۔ عوام کے 
لئے ملعیت ششطصی ۶٠‏ خاندانتی نظام' دولىتص پددا کرنا اور 
دولتەں جع کرنا ' صحیصم +>“ ھ ابر جائز بل ف ررری 
قرض - خواص کے لئے اشنراک کا نظام ' صعرم' هے ۔ ٹھ ملعوہت 
شخصی حج ؛ائنع خانداری؟؛ ٛع دولت کانا ئ جىع کرنا۔ یہاں 
”' معیشت صحیتۃ “' کا تعیی حیات طیبۃ و صالحے کے تصور ہے ھوا بے 
اور بھر اس ہے مختلف معاشی اداروں کی تنصیلی تعیین - 


ارسطو کہ یہاں بھی معیشت مض ذریعہ ھہ ' کوئی متصرد 
بالذات نہیں - معاشیات ا اصلی کام اس کے نزدیکے بس اشیاء ٢‏ 
”صحسیں ؛ إاستسال سمھانا ھے ۔ معاشی اصال کی اس کے نزدیک دو 
اسولیي تاسینیں ھیں ؛ ایک صحیم اعبال معاشی میں' جن کا 
متصد معقول احعیاجات ٢‏ رفع کرٹا ے ' ایک فیر فطرہی اصسال میں 
جن کا مقصد محشض سالی مللعت حاصل کرنا ھوتا ھ ۔ پہلی قسم 
اس کی نظر میں قابل ستایش ھے دوسربی لیق مذستا-۔ اس 


ویفیمچو موويہت سم ووڈلاتفکییکیمچیایوچسجبچوپییوجشفیجیاکافوفرپوینکوٗ یصو کیٹٹاکچیفئاکفوجااکرچماکڈییویسججویہپچپھووجراچومومجس‌جاککھیڈھاسیجیھکچکھرکیمجچوہ کوفئکوھمپوپننوچییچمویو-عمازرسچھچیامنوجھٗ کیک 


]٦[‏ اُردو گرجملا اؤ شاک حسییں ( معبوم× 19۳۲) سلسلۃ اتچبیں ترقي رو ٭ 
اورنک آپان ۔ 


(ہےِ*۲×““) 


فضمں میں اوت زر اور سود یر بھی دلچسپ بسحٹ کرتا ھ - زر ئی 
حتیثٹ و عایت اس کے نزدیک رع ھے کھ ملف اآشیامر استعمال 
میں تعلق مباداء قایم کردے - ورنه بجاے خود یيءے زر زرخیز نہیں ؛ 
بتہول اس کے ” یہ بچے نہیں دیعا! “ ارر اس لئے اس طور پر 
کوئی مفید اشیاء بھی پید! نہیں کر سکتا : چنانچه اس بر سود لینا 
بھی ٹاچائز ھے ۔ اس کے خیال میں ریاست کی فالے و بہبرد بجاے 
خود ایک متصد ھے جس کے مقابله میں ذاتی اور شذصی مفاد کو 
تربانی کرنا ضروری دض ۔ ریاست کی قوت اور اس کے اقدار کو فروغ 
دین' فرض ھے اور اس مقصد کہ لیے جونکە فالعی کی وسم منید ھے اس 
لئے یه رسم بھی ' صحیے ؛ ھے اور لہذ! ضروری - غالم زندہ آلات ھیں آرر 
یے' صحیے ؛ جے کے آبادی ئا ایک حصۃ دوسرے حصع کو اعلیں چیزوں 
کے لے سعی کا موقع دینے کی خاطر مصولی ٭حلنت و ەوشتت کا یار 
سا 


چاجے۔ 


ملاطوں اور اوسطو کی معاشی تعلیم آی کہ جبامکعيی مطلى نظر اور 
تصور حیات و کائنات کا ایک جزو مے - معیشت زندگی کا ایک شعبۃ ھ 
اُس لے آرى کا مقصد یہ ھے کے درسرے اجزام حیات ہے اس شعوے کی 
حم آھمنگ بناکر ایک ملضبط اور ٭رتب کل کا نتشۃ سامنے لٹیں۔ یہی 
وج ھے کے هھیمعت اجسساعی موںىں حرویث العل صسیشۃ پرٹانی فلسۂء کا 
نہایت أھم جو رھی اور انھوں نے ریاست کے غایہت وچود ؛ منةعاف 
طبقوں اور پیشوں کے بای تعلاقات۶؛ اور اس ضس میں کل اور جزو کے 
ربط اور عینن اور وجود کے تعلق پر بحعثیں کیں ۔ 


ررےع“*) 


یویادیروں کے بعد مسلىانوں کے یہاں بھی معاشی ٭سائل ہر جو 
کجپڈ اکھا گیا اُس میں ٭عیشت کو جناعت بانرد کی اخلافثی درایص 
سے متعلق کرکے لکھا گیا - الیۃع ان لوگوں نے معیشت صعحجحیجحدء و صاانحہ 
کا کوئی نتشے عغاً بنانے کی کوشش کم کی ۔ اس لئے نطري بتحبں 
مقاباعاً کم هھیں۔ ایی خلدوں جیسے فاسعیوں نے اصول مسب اور وجوہ 
معاش ' ہر نطري بحتیں بھی کی ھیں ۔ مکر عو معوے معوشت 
کا جو نقشہ تعلیم دیلی اور ماحول اسلامی کی تشعیلات میں ٭وجود ھا 
٭صلعوں ے کم و بیش اسی کو بیھں نظر رکھا ھے - فلاطوں اور ارسطر کے 
عالوۃ ان اسلاميی مصنفین میں ہے بہتوں ہر تو فیثاغورثی بروسن کا 
یڑا اثر ہوا ھے- جس کی کاتاب '' اوے کو نومی گوس ب0۷ :۱011311ں:211) 
کا عربيی ترجنۂ [1] عرصے تکفگ غلطيی سے ابی زرعے (ولد ۲ ۹۲۴ع) کيی 
طروف متسوب کیا جانا بھا۔ مسلنان م٭صنئین نے کہیں اُس کی 
کتاب ہے بعض حصے بقل کئے ھیں ' کہیں اسی اسلرب پر تجارت ' 
تدبیر مترل اور مالیات پر کچھ لھا هے ۔ متا الدمشقی نے اپلی 
کتاب ' الاشارہ أاليی ٭حەاسی التجارہ ' میں ۔ شہاب الدییں احد 
بی محند بں ابی الربیع :نے اپنی کاتناب سلوک الىالک فی 
تدبیر السالک میں سیرت الانسای کے ضنی میں مال و دولت ' 





[1] عربی ترجیڈ کا قلمی ثسط× احمد پاڈا ٹیمور کے کتپ ‌غائ× میں موجوٹ ھے 
اس کا جوسن ٹرجچبٹا ٹہایت مفصل متدم× کے ساٹهنا مارٹن پایسٹر ۓے ست٭ ۱۹۲۸ء 
میں ھائەل یرگ ہے شایع کیا ھے - 
8ہ٭عط رجہ آط ٥٥ة‏ حصمعائوحۃہہہ07 ×0ط >: ۶< عجد” ہا( 358 
باعغعطہ:د ۱۷٥۵٥‏ مقجطہەنمصدماھ؛ ەهئة غصد م808۵ مک1 دح مہ قض ' وبہ ×٣‏ ' 
.(1928) 


لا ۲ 


:7 ہے اھ مار 
فخر الدیی ٭حلد بی عمر اارازی ( ٭عرتي چم آے از انی حدایق 


الانوار می حقایق السرار میں (جو دراصل اس کی عربی جامع‌العاوم 

کا خودنوشت اضاقوں کے ساتید فارسی ایڈیشن ھ) تو اصلیں ڈور بار ' 

مال دولت ' عالم ' بیوی بچیں " زر کی ضرورت اور اس کے وذائف 

کسائی اور حغط المال اور اایسے تی عنوانات کے تتے وقف کی 
۱ ۴۸ؤ 

رن × ہن سی ) منوٹی یاے اپنی کتاب السیاسے میں اس 


موضوع بر نہایىت دلچسپ بجچث کی ھے ۔ این مسکویے أیو علی احصد بن 





)۶۲۱ھ ےتور ۰ ٦‏ 
صحید ) +توفی ۳+[ نے تہذیب الاحلاق و نطہیرالعراق ٭دں 


۱ ۲ھ 
:اصرالدیں طوسی( ماتوفی سا[ عاے اخلاقی :نامری ٠‏ ضبن 


عبدالرحن الاوعجی نے اہ رسالة الشاحیة فی علم الاخلق میں ' 
غزالی نے ابلی احیاھ علوم الدین ہیں ' محند بن مود الہ لی نے 
ٹذایس الفلوی فی عرایس العیوری (٭صلنۃ >۱۳۳ع) میں اور اسی طرح 
اخلاق اور سیاست پیر بہہت سے مسلمانىی لکھئے والویں نے معاشیات 


[1] اس ٹکتاب کے ملق کہا جاتا هے کک پک خلیفلا معلقەم کے لے لکھيی 
گی تھی جس کا عہد احکموست سان ۸٢۲ھ‏ ہے سلکد ۸٢۲ھ‏ یا ساکا ۸۳۴۳ء ہے 
۸۷ء رھا - گولة سییر اور جرجي زیدان ۓے اس خیال کو تسلیم ئییں کیا 
هے ۔ زیدان کا شال ھے کٹا مسللّعصم ک٘ي جگیلا غلطی ہے معتصم کیم دیا 
گیا + تاب مستصم کے لئے لکھي گئي ھرکي جس کا زمان رپ میں 
ختم ھوتا ھے - جرجی زیدان : تاریغ اداب اللخة الارییکا ؛ مطہوعک ؛ سّلا ۱۹۱۲ 
جاد ٣‏ ۶ صفح× ۲۹۶ ۔ 


رحاہ؛) 


معیاری کہ نتطۃ نظر ہے ا خیاات سبرد قلم کئے میں - ان سے کو 


کن ہے طریقے صحیے ھیں کرن سے غلط - 


یہە ایک الگ اووقی ننس نہایٹ دلچسپ سوال ھ که ان 
مسلمان مصنئوں کا اثر یورپ کے أاھل فکر بر کتنا اور کیسا پڑا -۔ اس 
کے جواب کہ لئے تاریم اقھلی اواتیدنی کے بعض ننگ اور تاریک 
واسٹوں سے گذرنا هوئا اور یہاں اس مسملء کو چھیڑنا سارأ کام نہیں ۔ 
ھم بس انتا جانتے میں کھ اس معیاری معاشیات کو ٭خرب میں خاص 
فروغ تیرھیرں صضی عیسہی میں طودس اقوذدالس کی تصلیموں سد آرر 
پندرھویں صدی میں انتوٹیوس فلارنسوی اور برنہارت کی نصانیف سے 
حاصل ھوا۔ یرنانیہں میں معاشیات اجشامیات کا آیکا جزو تھی 
متعلىیں مسیعی کے یہاں نظام دیلی کا حصع بلی ۔ اب ویاست کے 
مقاصد قذر اعلیں ے رھے بلک عالم سیجحی کے " کلیسا کے متاصد ۔ 
مظاھر معاشی کہ باصيی تعلقات اور تندبی کے دوسرے مظاھر ہے ان کا 
رط اب اتدا اھم نہ سمجھا جا تا تھا جکلداکھ خالق اکبر کے نظام کاثذات 
میں آىی کی ۔مگہۃ ۔ کہیں یہے مظاھر اس نظام کے موافق ھرتے میں ' 
کہیں مخالف' کہیں متاصد الہی ہیں ٭عاوی موتے ھیں کہیں حاری ۔ 
ایر علم کا کم“ علم کا شرف اولین یہ ھ کھ اندوں اس کے هوافق ٠‏ 
آنى کا معاون بنفے کی راد بٹنائے ۔ يے صعسیم راہ قانوں الہی ؛ آئین 
أزليی کی راہ هے جو ساری کالذات پر حاری سے اور جسے پر انسان اپنی 
مقتل اور فحر کے ذریعہ آٹڑھی حاصل کرسکتا ھ ۔ اس قاتوی الہی ہر 
فور و تدبر ہے عتل انسانی منشاہ الہی کو جایں لیائی اور مقاصد 


و 1۴ :0 


الپی کی توچبان یی جاتی ھے ۔ الہی نطام کائداٹ کا ایک جزہ 
جصساعت انسانی بھی ھے اور اس کا ایک حصۃے معوشت انسانہی ۔ 
معاشیاتٹی کا کام بس يک ھے کے اس عیشت کایعع چلا لے جو اس 
قادوبی ارلی' اس غظام الہی کے مطابق هو ۔ یعنی 'معیشت صحیہہ' 
کا سراغ لگالے ۔ 


ان متعلسین کے نزدیک قانون الہی کہ مطابق جماععی نظام 
کلیسائی نطام ھے ۶“ جسے انفرادیت کے متابے میں ایبکاعیریت کا نظام 
سمجھنا چاھئے - چناععی زندگی میں کوٹی فرد یا کوئی گروہد بلا توسط 
اس منصب یا اھ پیش کے کل کی رندگی میں ۔حصەدار نہیں هو سکتا۔ 
هر جزو کو اعلی کل میں حصۃ دار بننے کے لئے اس ہے چھوتے کل کی 
ضرورت ھوتی ھے - اور یة سب جاکر جاەع العل یعتی ذات الہی میں 
مل جات ھهیں ۔ شروع شروع میں مختلف بیرٹے ذات الہی سے ٭ختاف 
فاصلۃ بر مانے جاتے نیے؛ کوئی قریمب کروئی بعید - گویا اس کلیسائی 
جماعت کی شکل آھرام کی سی تھی۔ لونھر ۓ آکر الس میں رے تغیر کیا 
ک سب بیشرں' سب طمقوں کو ذات الھی سے یکساں قریب ملوا دیا آوو 
نظام چساعتی کی شکل کرہ کی سی انی جانے لگی ۔ بالخو کالویں ۓ 
آکر پیشے اور ادن کل کا تصور هي ختم کر دیا ارو سکھایا کے در فرد ٤‏ 
کام خدا کی نظر میں یکساں اور اس کی خوشاردی حاصل کرنے کے 
لیے ایک سا سوٹر ھے ۔ 


ماتکنیرںی نے معیشت صحیتۂ گا جو ننقشۂ بنایا تھا اس کی 
ى٣۳‏ 


)-٤ 


ملعیت کے ساتيه خیرات کا فریفة توام ھا۔ اور کہا جاسکتاھ 
ک ای کے بردیک صحیں معیددت کا تناضا یک تھا کە اثر قنشه 
کے امانیار نے املاک شخصی هو سپ استعمال کے لححاظ ہے ایخماعی ۔ 
شحصی اماک کا شور کر اصل ایک اسمانت کا تھا جسے معاد 


سمعاشی کارو بار کے سلسلۃ میں ان لوگوں ے ژو“ سود ٭ اعتبار 
پر بحثیں کی ھيں ۔ صحیص زر ابر اس کا اثر صححیصم قیت 
پر اور صحیے ساھوکارہ کے اصبل بر نہایہت مفصل لها شِ ۔ نیز 
سرثٹ کے جواز اپر عدم جراز پر؛“؛ دہلت آفرینی کے لیے جو 
سرماي مستععار لیا جائے اس پر سود جائز اور صرف خالص کے 
لئے لیا جائے تو ا جائز قرار دیا ھے ۔ بہر ۔حال ماصد وھی ھے 
که يے معليم کیا جائے کے کوی سا نظام سعیشت قانونں اہی 
کے مطابق ه۔ معیشت ای کے نزدیکا کبھی قي لنسہ قابل 
توجەه نہیں بنی بل ھەیشے متاصد معیلٹ کے لئے ذریعهہ كکيی 
حیثیت ہے ۔ فدرون کے هصے گھر ثظام میں اس معیشت فریب کی 
بہٌه کہیں حاشیے پر تھی ۔ صدیوں تکف یہی خیالت زاجم رھے 
اور جب کلیسائی سدھار هھوا تب بھی ای میں کرٹی معندبہ 
فرق نۂ پید!ا ھوا کٹ خود سدھار ے بانی لوتھر کے نزدیک معیشت 
کی حیثیت کچھٹ زیاٹدہ بلند ئن تھی - ایک جکتھ کہھنا ‏ قہ : 
صوات سب ہے حتیر ععليه ھے جو خدا کسی إنسانى کو موہصسىت 
فرما سکتا ھے ۔ اس گی حثقیقت کالم الھی کے سامئے کیا ھے؟ 
یا جسانئی عطہیں کے متاباہ ھی میں کیا ھے' مثاً حسی ' صحت 


رہور) 


وغیرة ۔ یا ذھنی محاس کے سامنے جیسے سجیہ بوجھہ ؛ ھتٹر مندی'ٴ 
عقل و حکىت ؟ یہی وچھ ھ کۂ الله میاں معوڈ “'۔- اگر اس مجع 
میں دولت مند لوگ ہیں تو میں اس نقل قول پر معاٹی 
چاھتا ھهیں !-- '' دولت انبیں تھیگیة گدھیں کو دیتے میں. جنھیں 
وہ اور کچیە ارزانی نہیں فرماتۓے۔ “ [1] 


اتھارویں صدی عیسبہی میں البکه جب ماتکلمیی کے فلسعہ 
کی يے گرمیازاری نہ رھی تو معیشت کے متعلق بی ۔خھالات 
بدلے جيی کا ذکر آگے آئیٹا۔ لیئی أُنیسویں صدی میں پور انی 
خیالات کو فررغ ہرنا شروع ھوا جو بتٹی حد تک آے تکا جابی 
ھے ۔ اس نشاۃة الثائیۃ کا سب سے سرٹر ھرارل مشہور المانيی معاشی 
آدم ملر (×د[ا٥0٤(‏ د-۸3۹ھ) تھا جسے آے بھی سالک مغرب میں 
ایک بہت با اثر علمی جناعت معاشیات کا امام اول مانتی دچے ۔ 
اس شخص کے نزدیک معاشیات ''برکت و لعقت ؛ روحت و عذاب“ 
کا علم ھ ! اس کا مقصد علمی ”معیشت صحیحہ “ کا پع چانا 
کے اور اس کی راہ الہام ربانی ھے جو کتعب دینی (انجیل و توریت) 
ہیں سارے لیے چراغ ھدایمتی ھے ۔ ستع ۱۸۱۹ع میں اس لے ایک 
کتاب شایع کی جس کا نام تھا ”'تمام علیوم مدنی؟“ خصوصاً معیشت 
مدنی کے لئے ديیلهاتی اساس کی ضرورت-۔؛ سلۃةہ .م۸۲(ھ 
میں ایک دوسری کتاب شایع کی جس کا نام تھا: ”ریاست 
کی معیشت داخلی کا ملاظم بیای دیلیاتی اساس چو “۔- 
ای کتابویں کے ناموں ھی ہے اس کے ثقطة نظر کا یع چلتا 





یسر 


.ہ۵٥٥٣‏ د٥8٦"‏ : ٥طا8‏ ۔للا [؛٢]‏ 


١+‏ تی 


ھ ‏ اپکے جە کہۂغا ھ : "”'ھر دنیاروہی ہجبیر کہ ساتوہ 
ساتیه اس کی ماھیت کا عیی یا اس کی ابک اصل وابستع 
معلوم ‏ ھوسی کے ۔ اور ھمیں جائنا چاھدکے کءەیده اصیاری تنچررک سے 
یا ادنے علم کو می مات طور ہر ارفغی آلودنوں سس داک کرئے 
سے بیدا نہیں ھوتے تھ بذائے جاسعتے هپی ۔ بك تا ارے تام ک 
محصدودں حلتۂ ہے تعلق نہیں رکبنتے بل صفوردء اپر یقیی کی 
دنیا' ہے؛' جو علم کی دنيا ہے بہلے اس ھا اور هر بعه اس کا 
سہارا او تیکے ھ “ مخعصر رہ کے اودر ہے آنے ھیںی “ وحنی و امام 
کے ذویعه اپر صساری کٹریکری نہیں هیں ۔ ان میں جو شوکتب 
و جمروت هھے وڈ اسی وج ہے کہ یہ ہهمارے بغیر موچود ھیں ۔“ 
دوسری جگۃ کہا ھ : '' سصحض مہجردات میں بلا انی کی الہاہی 
تعسیر کے ؛“ مححض عقل ہے بلا الہی الہام کہ ذوبعه اس کی نکیل 
ک' میں کبھيی بھی اس معیشت کا واز سربسثت معلوم نہیں 
ھوسکتا؛ ئن مفید و مضشر کا ٹپیکے ٹھیکا علم “۔ 


اس قسم کے خیاللت اس زسصاله کے متعدد معاشپیں کی 
نصتیفیں میں ملقّے ھیں ۔ خصوصا جب سرمايد داری کے نظام 
کی فاتحائع تاخت لے ھر طرف ھلچل مچادی ' طرح طرح کے 
جساععی مسائل پھدا ھوئے؟ اور انی کے حل کی تلاش میں اوگف 
سرگرداں رمنے لگے تو اس قسم کی تصانیف کی تعداہ یہ بڑھی ۔ 
انی میں خاص طور پر قابل ذکر الیاں ک و لیو بار ژماں کی تئذاب ھ 
٤ 8‏ مصتاادہ 1(8 دھ ذ۷× مطہ: دہ مد واانادم ما مدہ گآ 
. 3:1176 نا٤‏ 8۵ن 


را جا 


یعنے '”'معاشیات ٭سیحيی یا آفاٹسکی ماھعیت اور أسباب کی تحت ى٠‏ 
جو سله ۱۸۳۲ء میں تین جلدوں میں شایع ھرئی ۔ جس میں معاسد 
زعاں سے بچتے کی بس ایک صورت پیس کی سے یعتی '' حم احکم 
خداونەدی کی بیرويی کریں ؛ ابتی احعیاجات کو کم کریں اور آئے 
ھمسایوں کی م٭دد کربی - عہد جدید تے ان اصولوں کو ترک کر دیا اور 
نکی دنیادار معاشیات کی پھرویيی کی ۔ یں پھر لوٹنا چاھئے کہ 
سارے لئے نشان ھدایت مسیحی مذھب ھی ھے - “ 

اس قسم کی ہے شار تصانیف اس زمانھ میں نعلوں ۶؛ لیکن اکثر 
کی کوئی مضبوط فلسفیان اساس ٹھ تھی ۔ لیکی جب متکلیی کے 
فلسفة کو بھر قبولیت حاصل هوٹی تو معاشیات کو بھی دو بارہ اس 
مسیصی علم کلام کی بلیاد بر قایم کیا گیا - اس کام کو سمپ سے موثر 
طریق پر ایک اطالری دادريی ٥٭٥ا×٥ناناً‏ ہ٤٤‏ ]115 رسلده م۱۸۱ع 
تا سل ۱۸۹۲ع) نے جو نیوپلس میں فقلسنہ کا بروقوسر تھا ' انجام دیا۔ 
آپنی کتاب ٭ً106 تام 0۱۱13 دہ 1'6 1ز1ہ 71156 مطبیوعک سن ۱۸۸۹ع 
میں اس لے ھر معاشی ادارہ کے فوائكد ؛ اس کے نقصانات ؛ اور اس کی 
اصالح کی تدابیر پیش کی ہیں - حی و باطل ؛ صحیے و غلط ٴ کا 
اسے علم هے' کے معیشت صحیعصہۃ کا قانونں قدرت پر مبنی نقشۂ اس کے 
سامتے ھے ۔ جس میں ملعیت شخ‌صی ھ ۶ وراثت کا قانون رائے ھے؛ 


وو خیرات ک قرض ہد یے صصحہرے قیمت چانتخا ھے ' ”'صجحیے؟' آچرت 
کا علم کیٹا ھے اور بلا تامہل کہتا ھے کے ''صحصیں “' جرت وڈ ھے جس سے 
ہیاں' بھوی اور در یا تھی بچرں کی ضروریات پوری هو جائیں ” اگر 


بلا مزدور کے قصور کے اسے یع اجرت نہیں ملخی تو یع بات منشاہ قدرت 


غ0( 


کے خلاف ھے ۔ “ مدت تک مسیحی حلترں میں فرانسیھسی معاشی 
٢‏ ۶<٥ت‏ تزڑ کی تصانیف کو قرل فیصل سمجبا گیا | ! | جرمنی 
میں <ہج ماماماا ج×0ہ) (سلع ۱۸۲۳ء تا ستہ ۱۸۹۹ع) کی کتاں 
صہعحااص1+0) سملمنلاتد صصحاء صد اظلمدا!سعلطا٢‏ صدنا 
مطبیعۃة سنہ ۱۸۸۱ع اس ھی مذھب کی ترچمارىی ھے ۔ ١ا٠:1011۲1]‏ 
طژ8680] کی مشہو رتصلیفت متردامدامعاہہاد۱ 8۱ط مل ۳۱۱١(۲‏ ۱اا 
جو پانی جلدیں میں سلة ۱۹+8ع ہے ستھ ۱۹۲۳۴ع تف شایع ھوتی 
رھی انہیں متعلمین مسیتعی کے ریر اثر ھے - اس وقت المانی الاسان 
ساقییی :میں سس سے تافو او کول عام عصنت اؤکیر اتغری" 
اسعاذ جامع وین ٠‏ اسی تہب تا مصلف فے ۔ اشیان نہایتص وضاحت 
سے کہتا ھے کے علم کا متصد م٭حض اس کی تشریم و وجرۃ نہیں 
جو هےٴ بلک اس کی تحتیق جو ھونا چاھیے - وت اس سوال کا جواب 
دینا چاھتا ھے کے معیشت کی بہٹثریسی +؛ ماھت کائدات ہے مطابق 
ترین ' صحیے تریی شکل کھا ھہ ؟ اس کا طریتہ بھی بھی شض جو 
متعلىیںی کا تھا۔ یه جزثیت کے مقاباء میں گلھت تا حامی ھے ' 
چنانچۂ معیشت کو جمامعی زندگی کے جسم میں بنلزله ایک عضو 
"خادم کے جائتا ھے ۔ ارر اس کل جسم کے متصد حیات کے ماتھت 
معیشت کی تشعیل چاھتا ھے ۔ معیشت کی ۔چار اسکائی شکلوں میں 
ہے یہ دو کو محض خیالی اور ٹاسکی العسل بتلا تا ۓے ' دو کو سکی 
لیکن انی میں ہے صرف ایک کو مستتاً و حقیتعتاً کن یعلے 'صسیں' 
کس یی ہہ سد ھی سس مر ہہ یش 
(را1851) ٥ہ‏ :ہ۲۱۵ہ< جاہ ۵٥امادہع‏ 

6ت ما من ەہ ئا ھ09٢‏ ٭ ح٘ہ3:ہ٥۶‏ ۶ ا۳ہک ۶ح مصوتا ممنجدہ0ہ 


(18768) بەعص ہہ طہ 


۷۷۴|۴۱1"؛)( 


سانھا ھ ۔ وہ چار غعکلیں یہ ھیں : (ا) خالص انفرادی ‏ آرر 
آراد مباداله کی معیشت )٢(‏ ختالص اشاتراکی اجصاعی معیشت 
(۳) پھشیں 'گروھوں' اور مقصبیں کی بابتدی والی معیشت (۴) کچھ 
کچھۃ پایندیوں کے ساتھە انٹرادی معیشت مبادلہ - انی میں اشبان کی 
راے میں اول و درم تو محض خیالی میں اور نا کن ؛ سرم و چہارم 
سکن ھیں ' لیيں صرف سوم حتیتی اور دای طور پر کن ھے یعنے 


یہی معیشت صتححیححہ ھے ۔ [1] 


(ب) اعل فطرت : اویر ذکر ھوا ھے کہ اتھارویں صدی میں متعلین 
کے فلسعه کی سرد باراری تھی - اس زمانع میں ایک اور فلسئیانہ 
عتید معیاری معاشیات کی‌بنیاد بلا- جسے ھم آھلگی کاثدات کا مسلک 
کہ سعتے ھیں ۔ اس نے اہ تصور کاثفات میں مرکزی جگے خدا ے 
بجائے انسان کو دی ۔ کاثذنات کا مقصد اب يہ نے رھا کہ اس کے 
مطاھر سے خالق عالم کیشان اور حکمت کا اعلان هو بلکۂ یہۂ کۂ انسان 
اس میں سکھہ چییں' اسن اور آرام ہے رھے - قوانین کالنات اب خالق کے 
احعام ن رھے بلک ان پابندیوں ہے عبارت ھوگئے جو خالق نے اپنی 
مخلوق میں ینہاں کر دی ھیں - اس کی مرضی معلوم کرت کہ لئے , 
الہام اور کتب ساوي کی ضرورت ٹہ رھی' بلےه صحیفۃ قدرت میں ھی 
لس کی مرضی و مشیت کا نتص اھل بیئش کہ لئے موجود ھے؟ٴ اسی 





]١[‏ اشپان کي معرروت تصائیف يیپخ ھیں ۔ 
.(1928) ,حعزم(مال١عطہ:ا<×ز٭‏ ٥ء۱1١۷‏ <ەة ناد×٭حصدة دہ" 
(1923) بتعد:؛3 ۷× ط۷۷ <1230 
(1925) اعد تٴ٠۵‏ ۳۳ دعنةصەمجام( و دہ واہ'٣'‏ 
(1926) ۰< مہ(م؛قعطمد:< ز۳۳ رہ۷ <×٥ة‏ درمنحجہ٭طا و528 


)۹ ۲٢ں‎ 


صحیۂہ کہ اوراق سے جو چلھے ائمیں جان لے اور آبملی رندگی کہ 
سنوارنے کا انتطام کرلے ۔ بہلے آدەی کو قانوںی الپی کی بابندی کے 
لیے اتی جبلی وچحادات کو دیا نا ھوتا چا ' اس ٭سلک نے بتلایا کے 
جبلتیں جرنکعء تقدری ھيں ؛ اس لئے صحیيیم ھیيیں ۔ انسانی ابنی 
جلت ىر چلنے کے لئے آراد هو جائے' کوئی روک لوک نے هوٴ دابندیاں 
نے ھہیں' تو اس کی چنامعتی زندگی میں خشوف بادرد صلے . آشتی ا 
اسی اور شانعتی پرد! هو جائے اور هم آھنگی کا ضور کورھك ھو' ججسے 
افلاک میں سنتاروں اور سیاروں کی ھم آھائئی و ٹرنیب - انسان کو 
مرکز کاثنات چاٹنا “ ُس مشربی؛ اور کائذات میں یغاّت و ھم آھنگی کا 
عقیدہ اس مسلک کہ خصایص ھیں ۔ یہڈ فلسثنرانئه مسلک متربی 
ررشی خیالی کی بہار کا پھول هھے جس کی آبیاری میں دیداوت ؛ 
نیوژن اور روسو کا بہت حصۂ ھے ۔ 

متعلین کے قاتوں قدرت اور آی اھل فطرت کے قدرتی نظام میں 
زہیی آسان کا فرق هے ۔ أُن ۓ یہاں قدرتی نظام در اصل ایکف 
مذھبی دینی ثظام تھا یعنے قدرت اور جہلت کے بالمتابل مقتاصد 
اخلاقی کا ایک نظام ؛ ان کے یہاں قدرتی نظام وہ هے رو مظاھر قدوت 
میں اور انسانی جبلت میں موجود ھے ۔ 


اس نے نظام قدرت کی بدا پر معیاری معاشیات کے بہمت سے نظام 
پئے - سب ہے پہلے تو فرانسیسی ' طبیعھیحی ۴ (٥ا0‏ دہ ۷٢۷ا])‏ لے یہه 
کام کیا - ای کا امام اوللی ×حعصدعدل) داںەںصتہ"][ تھا؛ اس کی تعلیم کو 
1116 8 86 ٥٥1ء3]688۲‏ نے مسیسکم کیا ؛ ابر ےا ندەدہەمہنا 
58 ے ا تعلسات کی تلصیلی تفسیر کی ۔ یہے بھی عیشت 


رد 


صجمیےٹ تا تئے ملانا بے اھتے تھے “٠۶‏ مگر وحی و الہام کی روشنی میں 
نہیں بلکھ کتاب کاثنات کے مطالعہ ہے ۔ اس میں اکثر اخختلاف رھا کە 
کونسی معیدت اس قدوتی نظام کا اقتتشاء ھ ' مگر مقصد بہر حال 
ای کی بلاش رھا ۔ سپ ہے ٹہلے ىو اس فلسنہ کی روشتی میں لبرل 
معیشت یعتے آراں مبادلۃ کی معیشت کو صحیے معیشت ۰ ادا گیا ۔ 
طبیعییں ے یہی سکھایا؛ بہت سے انگریز معاشییں‌نے یہی راگ ئایا؛ٴ 
علی الخصوص آدم اتی ے جسے معاشیات کا پاوا آەم ھانا را باھے۔ 
آدم استمەکی ساری معاشی تعلیم اور تحثتیق کی تے میں یہۃ عتید× ھے 
کە قدرت کی طرف ہے ایک عجیب و غریب توازي قووں اوو ھمآنذگی 
مطاھر کا انتطام دنیا میں موجود ھے - اس عقید: کا یوضاحت اظہار 
اُس نے ایی کتاب ٥٥٥١:06٥٥‏ 1101 مطبیمعۂۃ سنۃ ۹٥۱۷ء‏ میں 
کیا ھے اوم اسی کا اثر اس کی معركۃالراء معاشی تصلیقف ط٤ا‏ ۱۷ ٥‏ دالاٴ 
,)ہ۸۸11( ٤ہ‏ مطبوعۂ سلءۃ ۷۷۹ ۱ع میں بھی قدم قەدم پر میچوں ھے- زس 
کے خیال میں اسی قانوی قدرت کا کرشہ ھے کہ ھر آدمی خود ابلی 
عرض کے بپیچھے ہوتا ھے لیکی جبامعی تعلقات کا ایک ھم آھنگ 
توازری شودار هو چا تا هے ۔ کہعتاھے: ”' ابنی غرض کی بھرويی میں 
آدمی کی ھدایت ایک غیر مححسوس هاتمه کرتا ھے اور اسے اس تصد 
کی تائید کرئی بڑتی ھے جو اس لے کسیطرح آف بیش نظر تہ رکھا نما ۔“' 
''دولت مندوں سے ایک ان دیکھا ھاتيه ضروریات زندگی کی تقریباً وی 
تقسیم کرا دیکا هے جو اس حالت میں هوتی کۂ زمین ائے باشندوںیں 
برابر براہر تقسیم کر می جاتی ۔ اور اس طرح بلا قصد و آرادہ ' ہے جانے 
ہوجیے' وہ جماعت کے اغراض کو پررا کرتے ھیں “۔ [1] 


مسمفڑڈمجوممموولپ۔۔جکھمریشیو۔ >-کموےپیوافہمہومچھوسیرصد 





[1] ۱۵۸٤ء‏ ند اصەڈ 2850:5 طبع ارول - صلہ× ۳٣١٢‏ - 


ہجوت 


آدم آساتھهة کے متبعین کے بہاں بھی برابر یہی خیال ہو ود کے" 
اپ آراد ىچارت ' آراكٹ مبادلہ' کم سے کم بابندیوں دا سدارا جا ساوا 
معاشی مذھب ۶ٴ إغراتسسں شخصی اور متاصد ۔تداعقخی + مداف انتعرادی اور 
مصنشاھ بًاثذات ہیں ھهھم آھنگی و ہطابنت ۓے عفید× مر ھی مجنی بے ۔ 
لڈلیٹ کا ساروا مذھعب جس کا بانی گوسی ہا اپر .:س ىا اثر مذعب 
افادۂ مختترکی شعل میں آے تنک چلا جا رھا شے اسی مسلک برمیلی 
ھے - اُدھر اشتراف کا سارا معاشی مذھب اسی ھم آھنگی کے صنید: تا 
نعیچۂ ھے' اگرچه آتھوں نے قدروت ۓے مطالعه سے ہو لکونچھ معیندت 
صحیحہ ۓ متعلق نال ھ وہ درسروں ہے بالکل مشعلفے ش ۔ موریلی 
اور فور رابرتا اروں اور وانہ للفگک سب کے سب '' ادمی ؟ 
زندکی کی اس معقول حالت کے متلشی ھیں جو قذرت کے فور ببدرل 
پذیر ارر ىا قابل خطا قوانین پر مہنی مو ؛ ۔ یہی حال امام الشائراکودن 
کارل مارکس کا ھے اور پھر اس کہ بعد اس کے متبعین نا۔ ٹریہب ۓے 
لوئوں میں ب0( رانا( دہ بیںگا ایر فراٹس اویی ھائمر کی تصانیف 


سا 


(ي[) اھل عقل : دور روشی خھالی میں اس غلسئیالہ مذدب کے 
عالوہ جس کا ابھی ڈگر ھوا خالصی عتلیت گے فلسئۂ ۓ بھی بہت فروغ 
یایا - اِس عقلیت کی روشنی میں بھی معیشت صحیدعہ کی تلاش 
کی گئی - اس فلسنہ کے حامل دنیاٹے صل کہ اصول بھی عتل ہے 
اخ کرنا چاہتے ھیں ؛ یعنی مقل کو جو کچھ سوجود ھے صرف 
اس گی توجیة کا شریعہ ھی نہیں سجھاتے بلہے جو کچوہ هرنا چامغے 
اس کہ لیے بھی ھاصی اور رامیر مانتے ھیں ۔ اھل فطرت کے نزدیک 


یا تک 


تو جو کچھ ھے وھی صحیے اور درست ھ ؛ اعل عقل کے خیال میں 
عالم موجود ' عالم واقعی + کے علا وہ اور اس ہے بالا تر ایک عالم عقلی ' 
عالم ایم بھی ھے۔ اس قلسفۃ کو اتھارویں صدی کے آخر اور اُنیسویں 
صضصي کے شربع میں المانی منکرین اور قلاسنہ نے یہت برقی کے ۔ 
جن میں عائد قلسفہ ' کاتہی ؟؛ فشتے؟' آوو حیعل خاص طور پر فابل 
ذکر ھیں ۔ کالی اور فشتے نے اس چمامعی زندگی اور معیشت کے 
خاکے بھی مرتب کے ھیں جو ان کہ خیال میں نجریۃ اور مشاهدہ سے 
بالىل ے نعلق مجرد عقل کا مطالیة ھیں ۔ 


کانہی کے نزدیک متتشاے عتل ھے کہ جاعت کی زندگی میں 
)١(‏ ملعیت شخصي کا روا هو ' (۲) معامدہ کی آزادی هو ؛ٴ )٣(‏ 
وراثہت کا طریقۃ راثے هو ' ان کے علاوہ معیشت صحیحۃ کو ینا کام 
چلانے کے لئے ضرورت ھے (عقةً !) (ا1) زر اور تجارت کی )٢(‏ ساھوتارہ 
اور اععہار کی ؛ (۳) اور تعلق اجرت کی - ]١[‏ 


ف‌گے نے بھی اپنی کختاب اط ٦3]‏ مطبوعۃ سلۃ 21۷۹ میں 
اہر اس کے بعد آپنی تصلیف ٥٥٥ 118011٥) ٥٥۰‏ ہاداء٥٣ج‏ 1+0۲ 
مطبوعۃة سنٹ ۱۸ع میں معیشت صحیوحہ کا خاکے بیس کیا ھے 
جو اس کے نزدیک سام تر محض مجرد عتلی مطالیۃۂ ھے؛ واتعیت کو 
جس سے قریب تر لان کی کوشش کرنی چاھمّے - فشلّے کے نشۂ ے 
اھماجزاء یپ ھیں : (() ملعیت شخصی ہو ؛ (۴) جنگالت اور 





[ج] اس باب میں کاذق کی در کتابیں قاپل ٹھاط میں ۔ 
,+1165ڈ 1٥٥‏ علتہ ا5 ہ2316 ۔( 
۵2165۰ رہ16 


۸ 7ن 


ان کی بعد أد سارہ تو اوہ اشیاھ کی ٹیرمنیں ٭قعہ ی مل سا ہہاں 
تک ھ سکے وی۔اسہتا دوسری ریاستوں سے بدچ'رتی بعل۔ای ند راعے وو 


جو دج اوت هو اُ٘س کا اتال وی۔اس ک ھاببه میں بٹو ۔ 


یه لو وہ خدمہت ھے جو فاسلہ نے اس عنلی معیاریی معاشرات کی 
کی ۔ خوں معاشیین میں بھی اس اجشماعی عتلیہبے کک فلسلهہ ا 
بہانیرے حامی دائے ۔ اس کی خاص وبہے يے نھی کہ سرہ .اوعداری ہے 
طوفانی ہے پنادے هر طرف وہ سراسینگی بیدا کر دی تھی کہ اچھ اچہہں 
کے قدم اُکھوے جاتے تھے - دولت و افلاس' ٹرو و فلاکہت' ترقی و نباھی؛ 
آبادی اور برب'صی کے م٭عیرالعنول تضاد نے ے شمار ایسے سال بیدا 
کر دئے ہے جن کا حال سجیء میں نە آتا تیا۔ اررا مو حل سسجیۃ میں 
آرا تھا وہ وھی اشعراکیت اور اششمالپہت کا ۔ جس ہے مورتردہ ادارات 
تدنی کے فنا هو جاتے کا خوف تھا اور یه اس تحر عزیز تھے' ایسے ٹیمتی 
سجفے جاتے تیے؛ کہ تغیر حالات کا کوئی سودا ای داموں مقطوو لع تھا - 
لہڈا ' اصلاحات ؛ اور ! ترمیمات ' کی فعر هوئی ؛ اور روشی خیالی کے 
اس دور میں جو علم درستی کا دور تھا ' ظاھر ھے رہه خدمت علم ھی کے 
سبردکی چا سکتی تھی کە وہ عقل کی وساطت سے معلوم کرے کھ 
معاشی زندگی کی صحیع شعکل کیا ھ اور موجوده اداروں کو اس عتليی 
خاکھ سے قریب تر کیسے لیا جائے۔ اھل علم ۓ اس خدمت کو 
قببول فرمایا ۔ هر ملک میں ستعدد معاشییں ۓے عق صصحیم 
معیشتا کا پاتہ چلائے کی کیشش کی ۔ ھم اس جگکہ اس گرودہ کے 


و ظا 


سب سے میاز معاشيی کا ذکر کردیيیذا کاقیے سجھتے میں -۔ 
یعتثی با٥دسداط'!'‏ دہ٭ ط6 :صتهہ] 1 ×احسصطاەلِ زسته ۱۷۸۳۴إع تا 
سنة ھ۸۵(ع] کا جس کی مشہور اور ہے معغل کتاب ٦٥6‏ 16[د٭۱ لا 
6 کا دوسرا حصۂ ''مطابق قطرت اچرت “' سے عقلی یحچث کر تا ھے - 
تھیوٹنی صداف صاف کہعا ھے کہ ” ضرورت اس کی ھے کۂ تجریۂ ہے سند 
لھئے کہ بجاٹے ایسا قانونی ثتاا جائے جو خالص عتلی بنیادوں پر 
مبنی هو ۔ “' چنانچہ اس نے قدرت کے مطابق آجرت کا رباضیاتی ىعین 
اہ مشہور ضابطۂ میں کر دیا ھے کہ اجرت - | × پل کے جس میں 
إ کے معنی ھیں ایک جار افراد پر مصل خانداری کی ضروربیات اور 
ب سے سراد ھے اِس خاندان کی پھداوار - عقل اور علم سے اب اس سے 
بھی زیادہ رھنائی کا مطالبه کیا کیا جا ٹیگا ! اس مذھب عقلی کے اور 
مشہور معاشیفرائسیسی پرودھاں (۱۸۰۹ع تا ۱۸18ع)؛“ جرمن روڈ برٹس 
(۵م۱۸ء تا ۴مھ) اور اطالہی منجھٹی ۲٤٤‏ طج115( حیں ۔ اور آے 
تک اس عتلیت کا صل چاری ھے - معاشیات میں جہاں کہیں ٹیک 
وید پر حم ایا جاتا هو“ اداروں کے ہفید و مشر ھونے ‏ ڈذکر ھو " تو 
اکثر یہی سجھنا چاھئے کہ اس مذھب عتلی کی تعلیم کا پرتو ھ ! 


معیاری معاشیینی کے ان تام مختلف الاصل گروھیں میں باہجود 
اخعلاف عقاید؛“ یہہ بات سمشعرک ھے کہ علم ہے یہی نہیں کۂ جو کچھۃ 
موجود ھے اس کی تشریے و توجیھ سکی ھے بلکہ جو کچھ ھونا چاھئے 
اسکا یکه بھی چل سکتا ھے -۔ اس اس خیال کے لئے یہہ معیاری طرح 
طرح کے دلائل پھسں کرتے میں - کوئی یه منطتی استدال کرتا ھے 
کہ معیشت السان کی حیات عبلی کا ایک حص تھے +'“ صل صیشۃ 


ررےا؛( 


اتا ٭وفبع تحتابجقی بنائے ۔ ارک مب ود معیاريی معانی ا قول بھی ١‏ 
ئَّ کسی دیوار ٣ی‏ کبھی کوئی کیل بھی پ۳ بلا اخلافیاتے ےج2 نہیں 
نکال دو ۔ 6 ر اشالر) - ابھی سلےة ۲۸ ۹ع کی مطبوعات ٭ ہی سے اہکف 
ٹوجوان معاشی ھرمانىی لھوی کی ایک نصایف ھے ؛ معاشیات اور 


رہ 


حتیبت “ (٥ن1‏ ادا تا:ا!ا ۱۷ یہ 16 ماد ا طصا3د:ہاا:ذ) ' س 
میں لعیتا ھ : “ معاشیات سے اح5م اخلاقی کے اخرالي کی کرشش 
سمجھنتا چاھئے کے ناثام ھوچکی ... انی کہ کے خارج گر دیخٌّے سے معاشھات 
حقیتت سے قریب تر نہیں آتی ۔ اس لئے کے یمک ٭عحرنات داخلی ؛ 
سقاصد کی يپہ تعپینى خود معاشی زندگی کا حصم ھ۔“' جرمنی کے 
سشہرر عالم اشگاملر نے بھی نہایت مرثر طریتہ ہے اس خیال کی تا؟ید 
کی ھے کک جصامعت کی ساخت کا ململتی تتاضا جر کے اس مناصد کے 
تابع سجھەکر اسھر تئئر ڈالی جائے اور اس لئے معیاری معاشیات می 
اس علم کی لازمي اور بس ایک ھی امکائی شعل هے ۔ 


نطرية علم کے نقطة نظر ہے عقل کے ذریعه موجہد کے علاوہ جو 
کچھ ھرنا چاہئے اس کہ علم کا اسان بات کے ای خھال پر سبنيی 
ھ کە عقل نظري کی طرح عتل سصلي کہ بھی بدیہهات مرتے میں 
چتھیں تجربہ ہے تعلق نہیں هوتا -۔ عقلصلي کی ان بدامتوں ہے متاصد 
معیشت یا معیشت صجھیجۃ کا علم ہکن ھے ۔ بعض لوگ خصوصآ 
متعلمیں اور ؛ی کے یع واقعہ ؛ اور امر ' جو ھے اور جو مونا چاھئے 


١ں‏ ۹ة) 


دوثیں کو ایک ھی سطمص علم ىر رکھتی ھیں کے ان کے ٹردیک یہہ 
ایک ھی وجود کی دو مختلف شعلیں ھیں - ھر واقعۃ کے سائمه اس 
مر توام ھے۔ اور اس لئے جھسے واقعۃ کاعلم مىکن ھے اسی طرح امر کا 
بھی معن ھے - ابھی حال میں اس خیال کی حم'ایت نہایت قاضلانہه 
اندار سے تٌ(تعد٢ا‏ سحسحطادل ز ابنی تصقیف بادزہچ× ا٥دطن۱۰×( ٢‏ 
ر1023) ت0ا 218(اہداء دا د٥8۹‏ اور اوتسر اشباں نے اینی 


٥ط(٥1دہ‏ ۷۱ہ ت81[ مطبوعۃ ستۃ ۱۹۲۴۳ع میں کی ھے ۔ 


31188 ع٣۳‏ کہتے ھیں کے جو کچیہ ھونا چاھئے اس کا علم 
اس طرح سکن ھے کہ جو کچھہ ھے اور هو رھا ھے اس میں اس کے آثار 
نمایاں مرتے ھیں۔ یوں جو کچھہ ھے اگر اس کا علم کامہل هو ٹو جو کچھے 
ھونا جاهمے ساتهھه سانهه اس کا بادھ بھی لگ سکتتا ھے -۔ یعنی معاشی 
رندگی؛' معاشی باریغ ؛ میں جن رجحەانات کا بته چلاتا ھ وھی یۓء بات 
بانانے کے لغے کائی ھیں کہ کیا ھونا چاھنے - گویا معینت واقعیيی سے ہی 
معیشت صحیحۂ کا سراغ چل جاتا ھے - جدید معاشیھنں میں ای 


خیال کے ممتار سویهہ 0٥٤٥‏ د٥٣‏ داہ 171641 میں ۔ 


معیاری معاشیات کہ حاملوں‌کہ واجببالاخترام نامویں سے 
مرعوب ھرٹے بغیر اگر فور و تال ہے دیکھا جائے تو اس بات کے مانغے 
میں زیادہ دشواری تو نھ ھرنی چاھئے کے معیشت کے علم کے لئے 
معیاری هونا ملقطتاً للزم نہیں ھے ۔ مناسب اور ممکن دوسری ہاتھن 
هیں - لیکن تو لوگ اسی ایک شکل کو لازمی قرار دیتے ھیں وہ 
معیشت پر دوسرے زاویوں سے نظر ڈالتے کا سد باب کر دیٹتے میں اور 


) م٢جحں‎ 


بپ حؾ انہیں بہہنچتا نہیں ۔ ان کا بہەة کہعا که معاشی رندگی 
عملی رندگی ھے اور عمسلی زندگی کا خھال بھی بلا کسی معیار کے خبال 
کے سکن نہیں صحیے ھے - لیعری اس سے بہه نتیحجے نتعالناکه اس 
وتة سے عمل ہے متعلق ہر علم کا معیاری ھونا لارمی بے علط ھ ۔ 
معاشی کسی شخص یا جماعت کے افعال ٹر اچھے برے' 'صنحیمے علط 
مستحسن و مذمہم کا حکم للغائیں تو اور یات ھ اور بہۃے لوگ ان عمسل 
میں کسی چھز کو اچھا ' صحیصب ۶“ ستحجسن سمججيے کر کریں یا برا“ 
غلط ' مذسوم جان کر نه کریں یم دوسري بات هھے -۔ يہپه کیوں سک 
نہیں کۂ معاشی ایسے لوگوں کے اعمال کی تححتایق نو کرے جو مخغلف 
اخلاتی معیار پیس نظر رکیتے ھیں لیکی خرں ایی طرف لس ان کے 
امال بر کوئی اخاقی حم نہ لٹا ئے ۔ آی لیگیں کے معیاروں میں 
جن کہ اعمال سوضوع معاشهات میں اور خود عالم معاشیات کے ان 
معیاروں کے متعلق حم لان ہیں تو بین اور واضص فرق هے جسے 
ئہ جانےہ اچھے خاصے سجھدار لوگ بث و مفاظرہ کی کرسی سیں 
کیوں نظرائداز کر دیتے ھیں ۔ 


اگر یپه مان لیا جائے کے معاشیات کو معیاری علم بلانا لازم اور 
واجب نہیں تو دوسرا سوال یہۃ ھوتا ھے کے ایسا کرٹا مداسپ بھی ھ یا 
نہیں - اس کے جواب میں شالباً اخعلاف آرام کی گنعجائس نہیں ھے - 
اگر اعمال معاشی کے لئے معیاروں کا پان لگ سکے ' معیشت صحیصہ 
کے عناصر ڈھن انسانی پر ملعشف هو سکیں ' تو اس چراغ ھدایت کا 
حاصل کرنا کس کے نودیک مناسب ئت هھوٹ ؟ مگر دیکھٹا یہع ے 
کڈ اس چراغ کا ملنا سن بھی ھے ؟ اخلاقی حکم لگا سعلے ' مقاصد 


)۷۹۱۳٢َ۴ ) 


معیش کت متعینی کر سکتے ' اور معھار بنا سعنے کے لگے جو علم درکار غے 
وك کیسے حاصل هو ؟ 


انسای کا ھرعمل کسی مقصد کو بیش نظر رکیکر هھونا ھے ۔ 
ى متاصد میں اجھے برے کا تعیی ' ان کے حسس و قےم کا ٭عیار 
مترر کرنے کے لئے ضروری ھے کہ ھم مقاصد کا کوئی نظام تصور کریں : 
کوئی متقصد اعلیٰ مانا جاے کوئی اس سے ادنیٰ اور ایک متصد 
اعلیٰ ئریںی جس سے مطابقتت و عدم مطابقتت یاقی مقاصد ٭.اتح کی 
صحت یا عدم صححت کا معپار بنتے۔ دشباری یيپٹ ھے کۂ یہہ 
اعلىی‌تریںی مقصد لازماً ماورامہ تجریٹہ ہو تا ھہ اس لئے کے منتاصد 
کی صصت وعەم صحت ؛ انی کے حسن وقیے کے متعلق هر 
حم یں للزماً و بلااستثناء تجریه سے پرے 'عالم ٭ تی؟' عالم لاھوت 
میں بہہنچا دپتا ھے ۔ ہثة یمبکی اور احندآباں کے کپوے کے 
کارخائیں میں کام کرےوالے مزدور اضافه آچرت کا مطاليه کریں اور 
بہت ریادۃ مطالبة کریں - ایک شخص جو سرمایەداروں کا حامی 
هو کہ سکنتا ھے کک اتنا اضافة دینا اس لئے مسکن نہیں کے پھر 
سرمایة داروں کو کوئی ٹنع نہیں بچتا - دوسرا شخص کہہ سا ھے نە 
پچے - وہ جواب دیکا نمع ئہ هوئا تو یہڈ تارخانہ کیوں چلائیلگے اور نئے 
کارخاے کیوں‌کر وجود میں آٹینگے ؟ دوسرا کہ سعتا ھ نہ چلیں ۔ مگر 
وڈ گپیگا یہ ارخان ئھ چلیئۓے اور تئے نۃ کھلینگے تو ھندوستانى کی 
صلععی ترقی رک جائیگی ۔ دوسر! کہوگا رک جاے تو کیا؛ یع صنعت 
جدید کی لعقتت میرے ملک سے دور ھی رھ تو اچھا ۔ پہلا کہیٹا 
صلعت کو قرو نے هر تو تھیں معاشی اسعتتلال ۔حاصل نت دو ؛ 


۴ ( 


يک ھ ھوٹا تو سیاسی آراصی حاصل نہ ھوگی ۔ دوسرا کہہ سکتا ۓ 
میں ایسی آراصی لے کر کیا کروںا ۔ میں تو ارم چاھتا ھوں کہ 
سیرے ساتھیوں کو بت پھر کر روٹی ملے اور اچھی ملے؛“ میں زادی 
اور عقەی کے فرق کو نہیں جانتھا۔ اب یہہ سوال کے آراصی ربادت 
اھم ھے یا بی بھرنا آخری متقاصد کا سوال هے ' جو تجریه بر حل 
نہیں ھوتا ۔ آزاصی کے لیے لوگوں نے تحاقه بھی کئے ھیں تو بیرہی کے لیے 
لوگوں نے آرادی کہ بیي بھی دیا ھے ۔ آپ سے (اے لی جائے نو 
ہکن ھے اکثریت آزامدی کے فاقه کی طرف ھو۔-ے- ائرچە یم بھی 
یتینی نہیں ۔۔۔۔ لیکن آپ کی رائے منطنی یا تتجربی نے ھوکی ؛ 
کسی جذبۃ بر مینی ھوگی ؛ کسی عقیدہ پر ! اسی طرح کوئی معاشی 
سوال لے لیجئے ۔ اھم سے اھم یا معبولی سے معمولی ۔ نتیجہ آخر میں 
یہی ہوا کہ آخری مقصد کے فیصل میں حم کسی ماوراء تتجربع 
حقیقت تک بہونے جائیں گے -۔ اس لیے کے معیشت صحیحدء کا تعینی 
ٹزمی طور پر معیشت کہ لیے ایک اعلیٰ اور ھبتگیر مقصد چاھتا 
ھ اور یڈ اعلیی مقصد صیشہ کوئی غیر معاشی مقصد ' کوئی ساوراہ 
تجریۃ مہتصد جرتا هے ۔ اور یڈ غیر معاشی سقاصد اعلیٰں طرم 
رح ک ھو سعتے ھیں اپر ھوتے ھیں - کوئی انفراصی تکمیل اوہ 
حریت کا ایسا دلداثتۃ هہوتا ھے کہ نراے کی ۔حسایت کرنے لکتا 
ھ ' کوئی اجضاعی بہبود کے قرباناہ پر افراد کی قربانی اور ان کی 
شخصی صالحیتیں کی بھیئلی چڑھانے میں بھی تاسل نہیں کرتا اور 
اتصالی یا متھمی ذات بات کے نظام کو بہتریی جاتھا ھ - کوٹی 
آزامی اقوام کو لوازم حیات انساتی میں شار کرتا ھے تو کوئی اہنے 
سامراچی مطم نظر ھی ہے مضئی ےھ ۔ کوئی چامتا ھ کە اپنی قیم 


رومان 


کے ھر قرف کو آرام و آسائشں مادی سے زیادہ سے زیاد× بہرنئیاتب دیکعے 
جاتے ذھلی و ررحانيی رندگی کے سارے سوتے خسک ھو جائیں ' 
کوئی نیک اور اجھی روحانی وندگی کے ساتمه چلے اور للگوٹے ىر قائع 
ھ - کوٹی ج!ھلتا ھے کە میں جس گروپ ہے تعلق رکھاتا ھوں اس میں 
آدەمی کم ھوں مگر اچھے ھیں ' قابل ھیں کە میرا گرود کجوت کام کرے' 
کچھے نام نائے ۔ کوئی جاھتا کے کے اس کے هھم جماععوں کی تعداد 
جلد سے چاح بچھے تاکے چمہروروی ادآروں ہیں نشایندگی ا حق بڑھک سکے - 
هر شخص کا جو تصیر کاثذات هرتا ھے“ جو معیار حیات هھوتا ھے 
و5 ای کے مطابق معیشت کا خاکہ بناتا ھے اور اسی کو صحیے مانتا 
ھے ۔ معیشہت صحیحٹ کا تصور سے دوچھئے تو نقتدیم انساندیت کے 
مسملہ کے جواب ىر منصحصر ھے - آرر اس کے جواب کتنے میں ! اس کے 
جواب دینے والے انسانوں میں کوئی رےح بە دنیا ھے کوٹی روب عقبییٰ ؛ 
کوٹی یالس مسلک کوٹی اس مشرب ' کوئی زندگی کو سینے سے لگانے 
والا ' اس کی پابندیوں کی زنجیروں کو ۔چومنے والا ٴ کوئی زندگی سے 
بیزار؟؛ اس کے بندھن کالنے کے درے ! پھر معیشت صحیہعۃ کا تقشۃہ تو 
اسی وقتص بن سکعا ھے جب تعبیر حیات اور تقدیر انسانیت کے 
متعلق ان ے سار امتانات میں ہے ھم کسی ایک کا صحیے یا فلط 
ھونا معلوم کر سکیں ۔ 


کیا اس کی کروٹی تدبیر مھ ؟ کیا علم تجربی ساری مدد کر 
سعتا ھ ؟ نہیں' اور ھرگز نہیں ۔ یہ بات کہ کوٹی چیز ھے بھا 
اس کے لیے کیونکر برھانی هو سکتی ھ کے سے ایسا ھی هونا چاھئے 
بھی ؟ مجھے کرئی اتتا پست ھت کہیں بدا سکے کە میں لی 


)۷۹٢١ ) 


مكے نطر کے تعین میں کسی واقعیت کا بابند ھیں - میں اگر دنیا 
کو بدل نہیں سکتا تو کیا اس سے بہخر دنیا کا تصور فایم کر کے اس کی 
آرزو کرتا بھی جرم ھے ؟ مکچھے ابلی آرزو “ آپتی تسند ' انی چاہ ٠‏ 
اف مطلوب کے عيین میں اس سے کیا عرض کے نیا کا رجحمان ؛ 


واقع ات کا دخ کیا جے ؟ 


اس کا جواب کوئی يہ دے سکعا ھے کے نم بیویشک آرآد هو ؛ 
لیعی ضھارا کسی چھز کو مطلوب بنا لینا اور اچیا سمحجیۃ لیدا تو آیے 
ساری دئیا کے لیے معیار نه بنا دیگا ۔ بھیں جاھیے کغ آدہی کی اأصلی 
طبیعت ' آسکی صحیے فطرت کا مطالعہ کرو ارر اس کی رفثتار ' لس 
کے رجحانات ہے زندگی کے متاصد امای کا استضرا تجربه کے ذریعع 
کرو ۔لیکی افسوس کھ یک وام بھی بلٹ ھے ۔ اس لیے کئ قطرت 
صحیعحٹے أآبر طبیعت اصليه کا تعیں خود بھی تو اسی حال میں 
سکی ھے کہ انسانی زندگی کا اعلوں مقصد و منشام مععییی هو جائے ۔ 
موجود ات سے تجریۃ اور مشامدہ کے ذریعۃ وچخابات اور رجحانات ہے 
مقاصدن کے متعیی کرتے کی واہ بھی مسدود هی هے ۔ اچھا اگر :شاحدہ 
آود تجربه کی ناکامی مسلم هھ تو کیا بدامہت ہے اس ہیں 
کام چل سععا ھے ؟ کسی معاملہ کے مععلق بدیہی علم وہ ھے جس کے 
عالوۃ اور کوئی صورت سکنی هی تہ ھو۔ مث کو اور دو چار ؛ کل ہے 
جزر ہوا نہیں ھے ؛ براہر سے برایر کو نعال دو تو باقی براہر رھیگا وفیرہ 
ایسے بدیہي بھانات میں ای میں دوسری صورت سکن ھی نہیں ۔ 
صحیں معیشت کا علم اگر بدیہيی ہو تو اس کے معلنی یمپءہ ھونا 
چاھئیں کہ ' معیشت کی بس یہی ایک شکل مین ھ دوسری کوئی 


مات ا 


نہیں ۔لیعن رے تو واضے ھے کہ اس کے متعدد اأەکاناٹ س جیب میں 
آتے ھیں ' بہت ہے نتھے بن سععے ھیں اور بلائے گئے میں ۔ آب آے 
متعدد نتشیں میں ہے کسی ایک کو ترجیے دے کر اگر آپ فرمائیں 
گے یه بہتریں ھے نے مان لو تو ىیر یڈ بداھعت نء رھی - بداحت میں ىو 
بیس ایک ھی صورت سکن ھوہىی ھے ٭ اس میں بہئثر و بدتر کا سوال 
نہیں هو سککا ۔ 


رھ ول کے ای از تا کو کرات انا ے 
آخری مقاصد ؛ کا علم کسی طرح سکن نہیں؟ جو لوگ علم کا ذریعه 
صرف تجربۃ یا بد اھت کو جانئتے ھیں آتھیں و یہي ماننا پوڑیگا که 
سی نہیں ھ - اس لھے کے ہم نے ابھی دیکیپا کے تجربع اور بداعت 
اس کوچۃ میں ساری رھتائی ہے قاصر ھیں۔ لیکن فلاسنۃ کا ایک گررہ 
ھے جس کے نئردیک علم کے بہت ہے دایرے ھوتے ھهیں اور زندگی کے 
مختلف حصے اپنی خصوصیات کے مطابق اور ان ہے متعلق دایروں 
کا علم رکیتے ھیں ۔ عقلی علم کے پہلو بة دہلو معذبع اور اوادہ کا علم 
بھی ھوتا ھے - موجودات کیي حتیتت نک بہونچلے کے لیے عقل اور 
منطق ھی ایک ذریعه نہیں بل ٹنس اِنساتيی کی جسالیاتيی ٤‏ 
اجتصاعي “ اور مذھبی صلاحیعیں اور قوتیں بھی اس کے ذریعۃ هو 
سعتي ارر ھوتی ھيیں ۔انییں مشتالف صاحیعیں میں سے ایک 
فلسٹیانہ صللاحیت بھی ھ اور اس سے حاصل کیا هوا علم مابعدالطبیعی 
علم ھرتا ھے ۔ اس کا موقوع مارراء تجریه ھ اور اس کی نوعیت کا 
مدار ان مقاصد پر ھے جو یے عام اس لوے مقرر کرے مث ٭طلق بلا تعیتات 
کا علم ' کائانات کے معقی و مانشام کا عام اس ہے حاصل هو سعکا ھ - 


و ۸ ۴ 


ماکس شیلر نے فلسنۃ کی نسبت خوب ہا ھ کع: '' جب ایک 
محعدرد آسانی شخصیت مصحبت ہے مجبور هو کر تام اشیاھ کن 
کی حتیتقت میں اس جوھر مخصوص کے ساتمه شریک هونا چاھتی ھے 
تو قاسنے بیدا ھرنا ھے '' ۔ اسی فلستۃ کی بنھادیں بتول رومەبارق 
پتیی ' محبت اور ادب ابرھیں ۔فلسنے شروع ھوتا جے اس یتین ہے 
کے عالم مشہرکفد ہے پرے ایک اور دنیاے حتیتقت ھ جس کا علم 
حاصل کرنافاسنع کا مقصد ھے ابر فلسنۃۂ آگے چلتعا ھ اس یتین سے 
کھ اس عالم ماوراءالعجریه کا جاننا “ اس کا علم ' اور اس علم کو 
عتل کے متولات (ت“و*[0ئ6ا:0) میں ڈھالنا کن ھے - اس علم کكکيی 
خصرصیت یہک ھے کے کسی مخصوص شخصیت ہے وابستتہ ھوتا ھے - 
جیسے حسس و جال کا ہحرم ھر انسانی نہیں ھوتا اسی طرح ماھیت 
اشیام کا انعشاف بھی هر کس و ٹاکس پر سن نہیں ۔ ىاثنات کا دفکر 
سر بسک صرف خاصان عالم کے لیے کھلعا هے ۔دیٹ علم اضہ حاملوں کے 
توسط ھی سے دوسروں کو ملعقل ھو سکتا مے ۶ چٹانچۂ فلسنیانہ تعالیمات 
کے متعقل کرنے کے لیے گرو' پیر ' استتانں کی صحبت بہت ارت رکیتيی 
ھے - اس علم کی ایک خصوصعت یمۃ بھی ھے کہ قلسنی کسی ہسذصرص 
نقطھ نر ہے حقیقت کا نظارہ گرسععا ھے اور اس لیے چہرة حتیتتی 
کایس کوئی ایک رے ھی دیکیلتا ھ ۔ موضوع چونکے آسّدر مصیط ھے اس 
تھے علم کل پر حاوی نہیں ھوتا ۔ 


یا پھر اس ساورژڑھ تجریے دونیاٹے سقاصد و آتدام کا عام وحی کے 
ذریعه خاصان الہی کو حاصل ھوتا ھ - جو مذامب کے نظام میں ؛ 
اے عقلي مقوات میں نہیں بلک رموز میں بیان فرماتے میں - اور 


0 


زندگی کے اداروں کو ەہنشام کائدات اور مقصود حیات سے آئ٭ ھوکہ ؛ 
متبدل اور متشعل فرماے ھيں ۔ يہے کہتے میں ھسیں خداۓ 
مقصد کاثنات بر آل٭ فرسایا - لوگ انھیں سھا ؛ اچھا ؛ !مین جانتے 
ھین تو آن تا کہامانتے ھیں ۔ يہے بھی فلسنیوں کی طرے ٠‏ لین 
ریادہ قوت اور ریادہ یتزنی کی تاثیر کے ساتهه اپنے عام کو شذصرت 
آور نیک سیرت کے طلسم ہے سیلہ بے سھلع منتعقل کر دیکے جہیں 
ای قدروں' ای ممقاصد کو چاھے ود فلساع کے مقولات عقلی ہیں بای کی 
گئی ھیں ۔چاھے رموز مذھب میں ثابہت کسی ہر نہیں کیا جا سکتا ۔ 
جن کا دل ان کے لیے کھل جاتا ھے وہ آنییں مان لیعے ھیں ؛“ جن کے 
دل بر قعل ھوتا ھے وہ ے بہرہ رھتے هیں - اس علم کے لیے ' ان قدروں 
کے لیے آدمی زند× رانا ھے ' ضرورت ھرتی ھ تو جان دے دیتا مھ ' مگر 
آنھیں ثابیہت نہیں کر سعکا - اگر یہ ثابت کی جا سععیں تو اھمل 
قلسنہ اور ال مقذھب زحر کے پبالے کیرں بیٹے اور جام شہادت کیرں نرش 
فرماتے ۔ أرى کا ثبوت معلم کو ادتے مل ہے ؛ ابی زندگی سے ۶ ابخی موت 
سے دینا ھرتا ھے - قربانی' ایثار ' حیات طیبه'“ شہادت اس مدروع 
ہیں ذرایع تعلیم ھیں -۔ 


فرض اعلیں قدروں کے ملتعلق ؛ ملقاصد زندگی کہ ماتعلق ؛ منشاء 
کاشنات کے ستعلق علم یا تو مابعدااطبیعات کے ذریع حاصل ھو سعتا 
ھے یا مذھب کے ذریعۃ - پہلے کا وصیلع ڈھنی کی فلسنیانه صلاحیت 
کی کاوش و تلاش ھے ' دوسرے کا وحی و الہام۔- اور یه دوٹوں نے تجری 
پر مبلی میں تۃ بداھعت پر ۔ اس لیے ھم کے سکتے ھیں کہ ممیاری 
معاشیات ئە تجربی علم ھو سکتاھے تن بدیپی اور تنگ معنوں میں 


ا 


معاشیات ٭عب۔'ری بات فلسعد . شا ھر ہا مذدب تی - اس ا ھود' 
لارہی نموں گی معاشی ٭طاد >٦‏ ڈدوسرے نتطوں لن نار مین )لے اد 
معاشیات بطور علم دوسرے طریدوں ھی ہے ٭دون هو سکانی كد - اکن 
حا سعیں تو رندکی ۓے لپے مشعل هدایت تا ام ملے ۔ لین دٰ کم 
ھر یوالپرس کا نہیں ' اس کی صلاحرت خدا کی دیں فق جسے +ل 


راسطے کھلی ھیں اس ملرل تک بہنچانے ہے قاصر هیں ۔ 


معاقات تر سی 


اس عاشیات معیاری کے منابله میں جسے ہم لے مدھت ہا 
فلسٹ کی ایک شام بٹتایا ھہ وقانہ رفاتہ معاھیات ٢‏ ایک ' علم ' 
میدان میں آیا ۔ جب دل مڈھب کی طرف سے سرد بڑے' نەغ 
فلس کی الجھتوں سے گھبرایا ' آدمی کی نطر جو اپ تک براہر اوىر 
ارتیتی بھی نیچے آئی اور ا پر اور آئے مامی ماحرل پربچی ىو اس 
نے 'علم' سنعنی علم نجربی کو اینا سہارا بنایا ' اور علوم طبوعی 
یعنی سائنس کو فروغ ھوا ۔ 


باریضی مطہر ھے جسے عہد جدید کے مغربی بورپ کے ساتیه واہسٹد 
سےچپا جا سکعتا ھے ۔-۔ الس عہپف جدید "یں پورپا کی حص وص ہٹا 
امتیازی اس کي دنیاداوی ھ اور اس کي ساری رندکی در اس 
قدروں ہے ھت کر اس دنیا ‏ اس رندگی کي جیریں ہر مرکور هوگئی 
ھے - دنیا کی حر جیز کو جانئے اور ھر چوز ہے فائدہ اُتھاۓے کا جذبہ 
جلونی کی حد کو بہونے گیا ھے اور اس نے تمام قواے انسانی کو ابنا 
شادم بنا لیا ھے ۔ یه در اصل بھی فاوسءی والا جذبۂ تھا جو یع بقۂ جانا 
چاھتا تھا کہ سارے عالم کو اندر ہے کون سہارے ھوئے ھے ٦‏ یہی اب رخ 
سو کر دنھا کے مادی سیچودات کا گھوج لگانے کی طرف مظلوجۃم ھر گیا تھا ۔ 


و 0 .ا 


بہلے یہی ذقعن کر اعیاى و حتایق کی بلندیوں کی طرف لے جانا تھا؛ 
اب تصریه کی بستیوں کی طرف لے چلا ۔ پپلے ور علری ہا : اب 
سلی ھوگیا۔ قلسنیوں اور صوفیوں کی رکے مخشقرع اور موجد بیدا 
ھوے لکے ۔ علم حاصل کرت کی اس عور متتعین سيی خواھش ٭+ں 
مدعیل نو کی دھی نے ' رندگی کو نئے سانچوں میں تھالفے کے خرال 
نے٠‏ شی نغی دنیائیں معلوم کرنے کی امید نے ؛ قوت اور فُرەی پیدا 
گر دی ۔ جس کا اظہار کہوں سی۔اکوں کے بڑے بڑے تحت؛قی سٹررں 
میں ھرا تو کہیں تگی سویاسی نشعیلات کے خیالی خاکوں میں 
بھی -۔ اس کے حافمل کریک اور ریلے بھی تھے اور ٭ور اور کعانیا 
بھی ۔ 


دنیارالوں کو اس دنيا گی جیزیں میں سنا ھیشۂ ہے بہت 
مرفوب رھا ھے اور آن کے مشامل میں باھمی جنگ و جدال نہایت 
اھم - چنانچے ھتگیری اور همعدائی کے اس قارسعی جڈیہ کو بھی 
طلب زور اور کامیاں غوےکشی کی خوآاھش نے بہت مدد صي - سونے ٹکی 
فکر میں کیسیا کا پوراعلم مدون عو گیا ؛ امریکڈ اسی نے دریافت کرایا ٴ 
موجودڈ دول عظشی کو یہی وجوٹ میں لیا - کان کنی کے طریقوں میں 
اسی سے غیر معصولی ترقیاں ھونیں - اسی لے اپنی تاش میں آدمی کو 
زسیں ہے پائی پر بھیچا اور جہازراتی اور چہارسازنی کے قن کو کہاں 
ہے کہاں پہونچا دیا - اسی سونے کی طلب میں بارود بن گئی ! یارود 
کی اختراع فی نے تھی آدمیوں کو بادم کاەوابی کے ساتمة ایک 
دوسرے کے قدل کرنے کے لیے ' یعنی کامیاب فوےکشی کے لھے ' طرح طرح 
کی ترقیاں سرچئلی پڑیں - چنانچۃ دنیا کی طرف معوجۃ انسائھیٹ کے 


رر ےم ك7 


دہ لے ڈھنی ثڈمرأاٹ و 2 کسپىیا 7 کتابوں ہوؤں ملتے نٹڑڈی ن قوم ُسی, 


خر رسالوں ہی ۔ 


مکتعر رے کے تیرعویں صدی عیسوی ھی ہے مغربی وندگی کا سانىچه 
بدلنے لنا ۔ بحر روم کے مشرقی ممالک سے تعلقات !وو جررت صلیعی 
تے باھر کے لوگوں ہے اھل مغرب کا نعارف کرایا؛ پھر مغربی منالک کی 
ملکڈیری نے اس تعلق کو اور وسعت هی ؛ آمد و رقت کے وسائل 
گی ترقيی نے اِس تعلق کو سہل بنایا ؛ صقعت کی مصیرالعقول ٹىرتیے 
اور دنیا کے دوسرے مالک کی لوت نے مادی دولت کے دویا بہا دئوے ؛ 
تجارت اور صلعت نے حیوتانگیز قررغ پایا' دیہی تمدن کی جگے 
شہری ندەىی نے لی ؛ عقل نے رسم و رولی کے بندھن کاتے اور زندگی 
پر اپلی فرماں روائی شروع کی - آدمی کے لھے خود اس کی زندگی ۰ 
خود ابدا آرام و آسائسں ' مقصود بالذات ہں گیا ۔ دوسری دنیا کے 
اُدھار ہر آدہيی اس دنیا کے نقد کو ترجیص دینے لگا ۔ اور وذ رشنتے جو 
قدیم مسیحی تہذیب میں سپ اقراد کو ایک مرکز کائثنات یعنی 
کات الہی ہے وابست کئے ھوٹئے تھے سب کے سب توتے اور زندگی کے 
سارے اچڑام تتر بر هو گئے - اور سیاسی زندگی میں ؛ اجعامی زندگی 
میں ؛ ڈقھلی زنڈگی میں انکھار رو نا ھوا - تندن کے اجزاہ الگ الگ 
هو گئے ۔ ریاست الگ ہوئی ؛ علوم وقنلیں الگ ؛ دی الگ ٴ دنیا 
الگ ۶“ مذھب الگ ؛ معیشت الگ - أى میں ہے هر چیز جدا اور 
بجائے خود مقصود بالذأت هو گئی - آأرت کی ضاطر ارت شروع عوا ۔ رے 
سرال ئھ ھا کہ جاننے والا کیا جانتا ھے بلک یه کۃ کتعنا جانتا ھے ؛ ٹس 
پر نظر نہ رھی کھ تصویر کا موضوع کیا ھے بلک أعلنظر بس وے دیکھتے 


وو لج 


لگے کے کیسی بنائی ھے - مقاصد کا زسانہ ختم ھوا ‏ ذرابع کا عہد شروع 
ھوا ۔ اور ھوتے ھوتے یہ ذرابع اور وسائل خود ھی منصود ہیں گئے ! 
تفوعات عالم در الگے الگ نطر مونے لگی ؛ کسی کل میں ان کے ربط 
کی ىلاش نع رھی - الگ الگ ٭خفغرد چیزیں جاذب نطر بنیں ؛ منٹثار 
اتخاص کی تصویرون کا زمانه شروع ھوا ' سواتمے عمریوں کا جرچا موا ٠‏ 
آغسیات کو قروغ ھوا ؛ اتحاد کی جسنچو کی چگم اختلاف پر توجه 
هوئی - تاریخ چھانی گئی ؛ دنیا کا گرشع گرشع ڈھونڈا گیا ۔ ایک ایک 
بع ٭ ایک ایک ہوتا ' ایک ایک کیو! مکوڑا مستحق توجۂع تسلیم کیا 
جانے لگا ۔ لوگ دیس دیس کے تعمی اور دیاسلائی کی قةبیوں پر کی 
تصویریں جمع کربے لگے ! عرض دنیا کی کوٹی حتھر ہے حتیر منفرد 
چھز بھی ایسی ئە رھی جس میں دلچسی تء بیدا هو گی هو ۔ 


دنیا پر اس تیج ئے؛“ دنیا کی چیزرں سے اس داچسی نے 
علم کو بھی دنھاری بنا دیا - بنیادی طور ہر تو علم بجر یه دئیاویت 
یوں ' چھائی ک اب الہام و وجدان کی جگع مشاحد× آرو تجریه نے 
گے لی - مذھبی تفوق خثظم ھوا اور ذھی پر ہے دیںى گی قرمانروائی 
ھگی ۔ اورھر طرح کی ڈھای دابندی کا خاتء کیا گیا ۔ انجیل کا 
حعم هي بس پشت تہ ڈالا گیا بلک ارسطو کا بھی ۔ آوو گمچانیلا ۓے کس 
جامعیت اور پہاکی ہے کے دیا کے '' ارسطو ۓ جو کچرے کہا ھے سب 
غلط ! “ مقصد کے آمئبا, سے علم میں دنیارہیت روں آئی کہ پہلے 
علم کا مقصد تھا ک نظم عالم ہیں عظمت و وحیت اہی کا نظارہ کرے' 
علم کی خدمہت خدا کی عبادت تھي - اب علم دئیاری مادی قدرووں 
کی خاطر حاصل کیا جان لگا ۔ نظری حیثیت ہے دنیا کے تنوعات 


ر٘ە‌۳۔-۹) 


گوناگوں اور ۷ائنات کے اجڑا ىر الگ الگ نطر کرکے مقدار علم کو بڑھانا 
اور اہ خیال میں تہذیب ڈھای اور غریوبت دماغی کا سامان کرنا 
علم کا منتصد بنا ۔ صلی حیعیت ہے اُس نے کائثات بو <عومت کا 
حوصلع کیا ۔علم حاصل کرنے میں اب اس لے کی آمیرش هرئی کے 
الس کے ذریع قطرت کی قوتوں بر قابو حاصل ہوٹا ؛ انسانی جىاءخوں 
تر تسلط کے طریقے ستجبے میں آئیلگے ؛ اور افراں آسائی بر ح<عوەع٭دہت 
کے وسائل متعشف هونگے ۔ جنانچۂ اس دور کے سب سے چہلے دو 
فلسٹیوں ؛“ یعنی بیکنی اور دیکارت نے بھی اس عہد کو یہی سےٌجیایا 
کے علم آفاتن آوو قوت کے ۔حصول کا ذریع ھ ۔ 


الس خبدغرشضانه افقاصی نتقطع نظر کا لازٹەی تعیجع یع ھوا کے 
جدید ساننسدان کو اط موضوع سے فی نەسۃ کوٹی دلی تعلق نہ رھا - 
ستقّا دینا جاھتا تھا ' اسے ابنا اور آپ کو اس ا جانعا تھا +مگر 
آس کی نا سر تا ر2 تخةیخذی دوتی کے -۔ اور ار 5ة سے کی بنۓ۔اى 
ہے تعلتقی ؛ تنقید اور شبے ہر ھے - بقول زومەبارت ” دنهھاے سائانلس 


میں بے اعقیامدی سب ہے بچی خوبی ھے “ ۔ 


چو ےڈ دنیيا کے مختعلف اجزا پر الگ الگ نظر بڑنے لی تھی 
اس لیے علم کے بھی نکڑے تکوے ھوئٹے ۔ پہلے مظاھر ثدرت کا ایک 


) ہم‎ ٦ 


اور تمدەن کا ھر هر شعبے آیکا ۔ہعدا جزیرہ بن گ۸'! جس کا علم بھی جدہ 
ہدون ھوا ۔ سواست کاعثلم الگ ھوا' قانون کا آاگے د؛ذیات الگ 
تو معاشیاتٹ الگ ۔ عرش جوتے ھوتے سیکویں علوم کی بنا پر گئی ۔ 
رقاتے رفتے کر مسئلے کے مامعلف اچڑا پر الگ الگ علم قایم هو تیے ۔ 
محسپسں ماصی اشیاه بک کی تجری کرکہ ھر ایک تکموڑے کا علم 
بعد بنتے لیا ۔ اور طبیعیات اآرو کيیےیا جوسے علوم صتتیحعہ أسی ارح 
پھدا ھوے جودر اصل کسی بھی محسوس شے ہے ہی حیہثالکعل 
بت نہیں کرتے بلکڈ ام سام کي حرکت ہے یا انی کے باھمی میل اور 
ترگیب ہے - مبضبع کی اس تجزی کا نعیجہ بع ھوا کە علم کو عالم کی 
شخصیت سے بہت کم نعلق وہ گیا ؟“ اور دوری شخصیت کی ٹربہمت 
کے لیے یم ہزوی علم کحچر بہت کار آمد تھ رهے ۔ ایک بڑھلی شروع سے 
آخر تک بوری ٭ور بتانا دے اور آخر میں اسے اپفی محنت کا نتیحجه 
ایک مکل چیز کی شعل میں دکھائی ديیتا ھے ۔ ایک دوسرا 
بڑھئی کسی بڑے فریچر کے کارخائ میں صرف ٭یز کے پایوں کو 
اوپر کے تغادہ ہے کیلیں ۔۔وکر جوڑتا ھے اہر ساری صر یہی کرتا رھتا ھے ۔ 
پھلا اھ نجاريی کے کام ھی میں ایک شوار شخصیت بی سکتا ھ ؛ٴ 
دوسرا غریب محض ایک الم ھوکر وہ اتا ھ - جو فرق اس بڑھلی 
اور ھر بڑھئی ہیں ھے رھی پرانے عالم اور نکے عالم میں هوتا هے۔ وہ اکثر 
پوری شخصیت جوتا تھا ' یے اکنر بلعل جزوی ۔ 


آس جدید سائٹس کا مطبح نظر یه هے کە اس کے نۃناپہی سب 
کے لیے ھوں - اس کے مخاطب جبہور ھیں - فلسنی اور مذھبی شخص 
کا علم اس گہرے تعلق کی وچھ سے جو مدرک کو مدرک ہے ھوتا تھا 


عضو 


ظاھر ھے کہ عالم کی شخصیت ہے بچی حد تک وابسته مونا تھا ۔ اس 
کے مفقتقل 5رنے کے لڑے اس کی خاص توجم درڈار تھی اور بر ببے قاسہ 
آور مذھب دونوں کی اھلیت ایسی تھی کہ آرى کے اسراو تک ھر کے 
دم کی رساٹی ث تھی ۔ لوعی سانٹس کا طقراے امغیاار یک ھے ک 
کے تثعایيج سب کے لوے ایک سے ھیں ۔ سب کی سمجھے میں وع 


مَ اس 


ھیی -۔ سائنس کے نایج جیسے ھندو کے ۓے ویسے ہسامای کہ لھے ٠‏ 

کے لے نے لی ودکٹی وہ قداہمتیستد کے لے بی وڈی - آس سائذاس 
سس قتوەدوں سب تٹسلوں کے أوسط تذدوست آنساتنوں ٣ی‏ +٭وح وف ھے -۔ 
لہن! سافلنس کچ نت'ایپی محثق ' مغعرع یا عالم کی ذات سے واہسٹنتے 
نہیں ھوے باکه اس سے جدا کیے چا سکتے ھیں ' آنھیں دوسررں کو 
سجپایا چا سعتا ھے ۔ثابہت کہا چا سکھا ھے ۔ بلک ہس تئثیچہ کو 
انیم کر ڈدوسرے آس گی تصدیقی دک کر سکوں د5 سائئٹس کا جزو نہیں 
بی سعکتا۔ یہی وبتہ ھے کے فلسنہ کے برخلاف سانئس اہنی تحتیق 
کو بپس مجربۃ آوو بداھعت کی ۔حد مہاں رکھاتی ضد اور گٍھی اری سے آگے 
بڑھنے کا قصد نہیں کرتی ۔ 


اٹھیں جزوی علہم میں جو اُس دور جدید میں عالم وجود میں 
آئے ایک معیشت کا علم بھی ھے ۔ اس علم کے الگ ٭دون ھونے کی 
ایک وچە تو وہ ڈھنی انتشار ھے جس کا تذکرە ابھی هو چکا - دوسرے 
دنیاداری کا غلمه اس عہد کی خصوصیت هے اس کی وچ ہے معاشی 
زندگی بہت پیش پیش رھهھی - معاشی چیھزوں کی وقعحت تدثی 


۹ ۳۸ ) 


زذدقگيی میں بڑھی اس لیے ود علسيی ویڈ کا ہترکر ھی بتیں ۔ دیر اُسی 
زمانه میں سرمایەداری کے تظام کو قروغ ھوا اور اس کے سانهة بہت ہے 
ایسے مسائل نیدا ھوئے جن کا حل نہایت دشوار تھا - ٭عاشی رندگی 
بہلے ہے کہیں ریادہ بیچیدۓ هو گئی '“ مردور اور سرهایکدار کا تضاد 
ضروع ھپا“ ایک طرف آدمیوں ہے علاموں ہے بدتر کام لیا جاتا پا 
دوسری طرف سیاسی رندگی میں مساوات انساتئی کا مطالبۃ تھا ۔ اھل 
فکر سر کھداتے اور جیسے تیسے اس تصاد میں ھم آھنگی پیدا کرنے کی 
تدبیریں نقالتے تھے مگر صنعت جدیدہ کی سیسابی انقلاب آئ“وڑیوں 
ترما و کو عتتیں سس داجس آے حرف 
معلیم ھوتاٴ کل بیکار هو جاتا چا ۔ اُدھر باعر ہے “ حصوصاآً امریکد سے ؛ 
قھمتی دھاترں‌کی برآمد یورپ میں گرانی اجناس کا باعث هو رھی تھی۔ 
انقلابوں اور جلگوں نے اندروتی دولت کے سوتے خشک کر ڈالے تھے ۔ 
حکومتوں کے خزانے خالی تيے اور انھیوں بھرنے کی تذدبیریں ثٹعالنا اچھے 
اچھے دساعوں کا کام تھا - غرض انی سب اسباب ۓ معاشیات کی طرف 
تورجة کو بڑھایا - اور سب سے بہئے 86(۱٥٥[‏ 5116 :]1 کے معاشویی 
نے اس کی تدویںی شروع کی ۔ دگر اس مذھب کے مصننین کی 
تحریررں میں معیاری معاشیات کا معاتديک حصۂ پاقی ھے ! کہ قلسنتۃ سے 
رشتھ ترتے زیادء دی ئن ھوئے نھے - افہامی معاشیات کا آغاز بھی ان 
مصنفیرىی کی تعابوں میں هو چکا تھا اور ان کے علاوہ معینہ ٭عاشی 
مقاصد کو حاصل کرنے کے لیے ذوایع یعلی قلرری معاشی کابڑا حصےمه 
تھا ۔ لیعنی اآفہامی معاشیات کے جو بی اس تجارتی مذھب کے 
معاشیین نے برٹے تھے وڈ جنلے لہ پائے - اور اٹھارریں صدی کے وسط میں 
ایکانیا طریيته تحقیق بر سرار آیایعتی علوم طبیعی کا طریقه 


ریہ 


تحثیق معاشیات میں بھی رائڈے کیا جانے لگا اوہ تاریخ معاشیات ئا 
وہ دور شروع ھوا جسے ' کلاسکل ؛ دور کہتے ھیں - اور معاشیات کو بە 
حیتیوت ایک ترتیبيی صلم کے م٭دون کیا جانے لگا ۔ 


به ترتیبي معاشیات چونکہ معیشت کی تحتیق میں علہم 
طعیعی کے طریتوں کہ استصال ہے بیدا موٹی اس لیے اس نی 
معاشیات کے سجھنے کے لھے علوم طبیعی کی ماھیت سے آئ× ھوزا 
مفید ھوگا ۔ 


علوم طبیعی کا مقصد اعلیٰ ھ اھ ثعایج کا عم - اس متصد 
کی خاطر یمانے سے یہلے علوم طبیعی کو بہت کچھە بعاونا بھی پوا؛ 
یعلنی فکرو خھال کے تمام ون طریقے مان بوڑے جن کے تعایے کو 
عمسیم حاصل نہیں - مث علوم طبیعی ۓ فطرت کے مظاھر کو فی روے ؛ 
جاندار اجزاء کی طلسی کارفرمائی سسمکھتا موقوف کر دیا ۔ وونه 
قدرت کا یڈ طلسماتی نطریة ارسطو اور قدمامھ سے لے کر سولوویں 
سکرھویں صدی تک یورپ میں بھی رائج تھا -۔ پاراسیلسس اور 
بلمائی ' کارڈانئس اور جھاردائو بروٹو کے نام لے لینا ھی فی ھے ۔ 
لیکن دیککرت نے آکر ان تمام ارواح کو بھگا دیا - الباته دیکرت ۓے ھر چند 
کہ قدرت کے ک5رخانه کو ایک یجان اور ے روم میکائکی کارڈانہ 
بنا دیا مگر بھر بھی اس کا بناۓ وا ' اس کا خالق ؛ خد! ابھی مسلم 
تھا ۔ یہ مسلم تھا کہ کائنات ٢‏ ایک الہی نظام ھے ارر صساوی زندگی 
اور همارے ماحول کے تمام مظاھر فطری اسی کے اجزام ھیں - اید مسلم 


رم( 


تھا کة تام قدرتی ٴ اور اِنساتی قوانیں کی اساس یہی قانوں انھپی ھے ؛ 
جس کا علم یا تو الہام سے جلیل التدر میقمروں کے سیتوں میں حاصل 
ھرتا ھے یا وجدان سے فلسنیوں کے دماعوں میں - مذاهب الہامی ھی 
میں نہیں ' یوثانیوں کے قانوی قدرت میں ' ٭تکامیں مسیحی کہ فلسنۃة 
ہیں؟؛ بلک سولھویں اور سکرھریں ' اور اٹھارویں صدضی تک ےر بڑے 
ہوے سنکریی تک کے یہاں قائوں قدرت اور قانون اخلاق درفوں ققائوبی 
الہی کے اجزاھ تھے ۔ اس کے بعد جدیجد علوم طبیعی ۓے قدرت میں 
نطام الہی کے اس خیال کو بھی آکر ختم کھا ۔ لیکن قدرت ہے ارواحج 
کو خارے کر کہ ارر سے نطام الہی سے مسححروم کرک بھی سائنس کو 
جیی نە آیا۔ سے تو یک گوارا ھی تءے تھا کے تجربۃ اور بداىت سے 
سا ورام فطرت کا کوئی تصور دماغ میں آئے - اس لھے اسکے یہاں نہ 
فلاطوں کے اعیان نا محسوس کہ لھے جگۃ تھی نع شیلنگ اور جیعل 
کے اری غمظریوں کے لیے کٹ قدرت ٹ٘ھی ھ یا شعیر - وہ گوٹاٹے کی 
اس جستجو کو بھی پسند تۃ کرتی تھی که ” آخرمظاھر کی ته 
میں اصلی مقصد و منشاء کیا ھے ؟ “ اسے یه باتیں ئہ پہلے بھاتی تھیں 
تہ اب بھاتی ھیں - أن ماقرق‌التجریة تصورات سے اس کا گریڑ اب بھی 
جاری ھے -۔ چنانچۂہ ھوتے ھوتے جبھر ماصی' سبب ؛ علت' وفھرہ 
تصورات بھی حکم ہو گگے ۔ اجسام کی مثتنوع کیشیات سے ارواح ٠‏ اور 
وضائے الہی کے تصورات خارے کرک ایک جوھر مادی کا تصور باتی 
رکھا گها تھا جس کے عواوض متغیر ماۓ جات تھے پر جس کا جوھر 
باتی رھتا تھا -۔ اسے ایگم کا نام ملا ؛ یه برق کہللیا ' بالخر اب یٹ ایک 
'' برقاحلیسی سیدان “' هھوکرو× گیا۔ اب کرئی تایم رھلے ولا جومر 
باتی نہیں'“ "'ھرچگه بس معغیر حالت و کیٹھات میں؛ 'ای کا 


رر 


حامل جوھری نہیں جس سے يے وابستۃ ھیں - قدوت کہ کیفیاٹ و 
حاٹت ھی بڈات خود کچیۂ هیں ؛ يےە کسی جوھر کے حالات و کینیات 
نہیں ۔ ارو جدیدں طبیعات ماد کی طبیعات نہیں بلعة اس 
' برقاطھسی میدان “' کی طبیعات ھ ا یع مدان آب.........یکمامے 
کینیاٹ بین کر رہ گیا ھے ۔ یۂ کیٹھات کے مچموعء هی کا تام ھے اور یس“ 
یه قرہل ایک مشہور سائنس دان مورٹس شلک کا ھے [1] - غرض عموم 
نتعایج کے لھے میدان صاف کرنے کی غفرض ہے علوم طبیعی کے کائفات 

میں ثع 'رواح کا دخل رھنے دیا'“ نہ خالق کا“ ته کسی مارراءالتجربء 


تصور کا ! 


یة تو اس جدید سائٹئس کی تغریبی 5ارگذقاروی تھی ۔ اس ا 
تعصسیری کام یة ھ کہ ان ہے رہےح مطاھر میں ایک خارجی ترتیب بید! 
کرے ۔یة ترتیب اس طرح بیدا ھو سککی ھے کٹ مختلف مظاخر 
قدرت کو ایسے مخکم واقعات تک پہرنچا دیا جائے جو قابل اندراى 
اور پیمایش‌یڈیر ھیں - سائنس جدید قدرت یا مظاھر قدرت کو 
م‌حیتالعل تو جاننا چاھتی نہیں یة اجزاہ کے علم ىر قائع ھ ۔ 
چنائچے ترتیتب بمد! کرئے کے لیے یک مظاھر کو سادہ سے ساد٭× عفصری 
اجزاء میں تعصلیل کرتی ھے - کیمھادان عنصر کھمیاوہی تک پہہنچتا 
ھے ۶ حیاتیاتوا! خلیه ہک - 


اس جدید سائنس میں کسی چیز کا علم حاصل کرنے کے معلی 
یه ھیں که اس کی توجیۃ کر صی جائے یعنی اے کسی دوسری چیز پر 


مہم ُپیےسمسیو: سم ہہ ہے -۔ 





سے حموےسہتت - سا سس مہ مو اد ہے ٌُوسىوم سو سا ع ۔جممس بہای 





ورس ہمیلو سچسر پمممزجورسمی یس یسور 


[]] ×زہ٥0088]‏ کل کی مونیۓ غاب ۵طم0 ٥‏ 1ئط72 ٣۲۰‏ طا٥٥طا×طما‏ میں 
اٹھوں تے انسۂکا ثدرت ىر ایک عالمالک مقا!× سپرد قلم گیا ھے ۔ 


و ھا جا 


محمول کر دیا جائے ۔ روشنی کو برق کی لہروں بر کیمیاوی تغیرای 
کو برقی تغھرات یر ؛' آوار کو برفيی ارتعاشات ہر اور اسی طرح ایک 
مظہر کو دوسرے بر مل کر دینا طبیعی علم شض ۔ یعتی هر چیر 
کے علم کہ لیے کوئی اعلیں تر اصول تشریے و توجیۃ درکار ھوتا ھے اور علم 
کی هر منزل میں؛ چاھ وہ کادنا می آئے بوهہ جائے ' کرٹی آخبی اصبل 
لازمی ھوتا ھ جس کی تشریے نہیں هو سکعی ' بلکة جو علم کے لیے 
بہمنزلۃ بتیادں کے ھوتا ھے ۔ 


مظاھر کایوں لکوے تعڑے کرکے عناصر میں تحلیل کرنا اس 
عرض سے ھونا هھے کہ انہیں مقداروں میں نسبیل کیا چا سکے ۔ اور هر 
کیف کو کم میں بدل دیا جائے ۔ علیم طبیعی نے ایپ جلم دی سے 
یہی مقصد سامنے رکھا ھ - دیمتراطیوس ے یہی چاھا ؛“ کیلر ۓے یہی 
سکھایا ' گلھلھو نے اسی اصول کو یوں ظامر کیا ! '' جو کچمے بیمایشس 
پذیر هو اسے ٹاپ لو' اور جو نہ هو اہے پیای ‌یڈذیر بناؤ 1 “۔- اور مقداروں 
میں تام مظاھر کو تحویل کرنے کی غایت یۃ ھےکہ ان کے تعلتات کا اظہا, 
ریافھاتی ضابطوں میں کیا جا سکے۔ اور ظاھر ھے جس نے عمومنتایج کو اپنا 
متصد بنایا اس کے لئے ریاضیاتی طریق اظہار کی خواھص ناگزیر ھے - 


علوم طبیعی کے اس ملہاے تحقیق نے تلازمی ننسھات کے ڈذریعه 
ٹٹس و روح انسانی پر بھی تسلط حاصل کگیا۔ جس کا آسان 
حییم آربر هارٹلہ نے کیا؛ جس کو تلصیل کہ ساتهه چجیس 
مل ے بهانی کیا اور جان اسگورت مل ۓ جسے منظم عللی 
شکعل دے هی -یة تنسیات قلازمی بھی مظاھر ننسی ے ' عناصر آخری؛ 
کا سراغ ‏ لٹاتی ھ اور سادہ ہے ساد٭ احساسات و تائرات میں انھیں 


۴ھ م 


پاتی ھ ۔ جو حیثیت علمیعات میں الکٹرورں کی؟“ کیمیا میں عۃصو 
کی ' حیاتیات میں خلیۃ کی ھ وھی تٹغفسیات میں احساس کی ھے ۔ 
ننسیات تلازمی بس آتھیں کے ملئے اور جدا ھوئے سہ بحے کرتی ھے 
اہر آنھیں میں ترتیب پید! کرک قوانینی بنانا اس کا کام ھے - اسی 
تللزمی نغسیات کي ترقییاقعه شعل علمالسیرت ( 7ج٥01‏ ن1081) کے آور 
و وف و شیک خلی او ھا خرس دنا فا 
اور ولہلم وتمت قے تو أرتقاه انسائیت کی ” نغسیاتی “ تاریحص لکهه 
بھی ڈالی ھے ! 


اآس طبیعی علم کے متعلق یة بات یا رکھئے کی هھے کے یے 
چیزوں کو محعض خارچاً مرقب کرتا ھے ' باھر سے ان کا ادراک کرتا 
ھے ٠‏ اور صرف جزوی علم ھے یعتی صرف کمیت کے علم تک محدود 
ھے ۔يه اشیاء کی ماھیت حتیتی ا علم نہیں ھے ۔ اُس لیے کے 
ماھت حتھتی کا علم حاصل کرت وقت اشیاھ کے کیف ؛ انی کی 
قایت ؛ اٹکے متقصد و متشاء کو کیسے ٹظر (نداز کھا جا سا ھے - علم 
حتیقی کے تعایج ازم ھرتے هیں - جدید علرم طبیعی اپئے نتایے کے 
نزرم کے ٭مدعی نہیں میں ۔- لزوم کی جگہ ثتایج کا آفلب هھوٹا اس علم 
کی خصوصیت امعتیاڑی ھے - گچیە یہی نہیں کے قلسنھوں نے علوم 
تجربی کے تعایے کو ازم نہیں مانا اور آرسطو ھی نے استکراھ کی علمی 
حیثیت کا انار کھا۔ یا کانہی ھی ے یۂۃ کہا کے ” تجریۂ تو ھسیں صرف 
یه بھا سععا ھے کہ بسا اوقات “ اور بہت ہوا تو اکثر ٴ ایک حالت کے 
یعد دوسری حالت رونما ہوتی ھے ۔ اس تجربۃ سن صیم تایجی 


حاصل ھرتا ھے نھ لزم “ ۔۔ یا چونس ھی ۓ یھ ک دیا هو که ” مجھے 


رؾہھ ") 


یقتیی محکم ھے کے ڈرا سخت متطقی جاٹے برتال کے ساستے قوانینں 
قدوت کی حەومت ایک غبو مصدقۃ نثطريه ہے زیادہ حیڈثیت نے 
وکھدگی ؛ قدرت کی برکسائیٹ اور با ضابطگی ایک ڈو معقی آفط ؛ 
ارو سارا علمی استات'ے بی حد تک دھوکد “ ۔۔ ھاں؛“توأانىی مذکورہ 
صدر ملطتقیوں اور فلسغھیوں ھی کے ایسے اقرال نہیں بل محتتینی 
قطرت خود اطے '' قوائیسىری“ 2 متحدود صحت کے مقر ہیں ۔ بتہل مواں 
گاوے کسی قانوں قدوت کا مطلب بس یہ ھے کە '' گر فلاں شرابط وورے 
ھو جائیں تو الب ھ کئ قریت تریب بت نتیجه بیدا هو“ - 
تیرنسی کہتاھے کھ: ”ھمارے سارے قوانیں اصلً اعداك پر مبتی 
هیں اور ان بے بس خامے اطینانىی بخش اعدادی_ ارسطوں کا بحم 
چلتا ھے “' - اسی کے هم معلی بیانات تام ستاز طبمعیں اور جدید 
اعل سائلس کے یہاں مل سکتے ھیں ۔۔ 


غرض یہ علوم طبیعی قدوں کی مامیت حتیتی کا کھرے نہیں 
لگات ۔۔ ان کی حیرتخیز ترقی +' کسی دوسرے امعبار سے کتتقنی ھی 
اھم کیرں تع هو اور صتععی معبار ہے يیتدی؟ بہت قابل قدر ھے ' 
لیکرى اس ےئ صسیں ماعیت اشهاء کے علم ہے ذرا بھی قریبتر نہیں 
کیا ھے ۔ ان اھر انعشاف ایک نے طلسم ٠ٴ‏ ایک نگے راز کا دروازہت 
کھول دیيیتا ھے جو اسی قدر ماورامفہم ھوتا ھے جشلتا کے وہ راز تھا 
جو بظاھر اس انلکشاف سد حل هو ۔۔۔ 


قلسقی سر حتینقت تعوالٹنست کشود 
گت راز دگر آں راز کھ انشا می کرن 


رو ہا 

هاں ' علوم طبیعی کی ھر ترقی کے يەمعلنی ضرور ھیں کہ قدرت 
کا کوئی اور کوا بیایشمڈذیر هو گیا؛“کھ قدرت کے جمساتگاہ اور 
فردوس‌گوش کو اعدأد مین' مرد× اور ہے کیف اعداد میں تحلیل کرنا 
ھی آن علوم کی غایت کال ھے ۔- ایک شہرۂ آفاق سائنسہاں 
ھی کا قول هھے: ” حقیقت کے اععبار سے حرارت کھا ھے ' برق کسے 
کہھتے هیں میں نہیں جانتا ۔ اسی طرح میں مادہ کی ماھیت 
اس 0اس تر ای شع مر ری مت سا 
هاں میں یہت سے مظاھر کے یاصسی تعلق کو اس سے زیادۃ واغەم 
طور پر دیکیتا ھوں جھسا کہ لوگ پہلے دیکھتے تھے ۔ ( رابرت ٭۔یر) ۔- 
سے ھے +“ ماھیت اصلی اور حقیقت کا علم قربان کرکہے اس جدید 
سائٹنس ۓے بس ایک قبعی چیز حاصل کی ه٠“‏ یعنی ایک ھی 
طرح بار بار ھونے والے واقعات کا ضبط - 

علیم طبیعی کے اس طریثۃ تحتیق و تنتیس کو جب 
علماليعیشت میں استسال کیا گپاتووە نوع معاشھات پھدا موئی 
جسے ھمص معاشیات ترتیبی کہتے ھیں ۔ معاشیات کے نظریینں کی 
بہت بڑی تعداد اسی ترتیبی مذھب سے تعلق رکھتی ھے - اس کے 
منہای تحقیق ہے متعلق تصانیف بھی ھیں جن میں ہے خاص طور 
پر قابل ذکر یه هیں : - 

[---جان اسقورت ہل کے 026681608 مصدہ8 .دہ رد ە ءڑ 
(18214) عدەداد٥هل()‏ ارر اس کی متچہ] کا چھتٹا باب ۔ 


)اچ ؛+؛ے؛کیرٹس کی 6تاب 3مہ ٥٥٠٥ء‏ ٭×عط0 ہت 
(1856) رجدمصدهہهلا لددتاناہ8 ۶٤ہ ٥‏ ہط:316 لجا اپرر 


)-٥ر‎ 


۳٣۔-بارل‏ متگر کی تصلیف ڑل ۶۲ داد 'د ٥ج‏ ط۱0( 50ا۲۲ 
معطامع ت1 نمحر دہ ٦دا‏ دہ :1عط:× دءے دد(× ااا×ہ٥5‏ ٥٥ا ٥‏ ط۸1 


(1883) 7 ذ٘دہنا دہ ەنحصدمصم ا0 

ان ترتیںی معاشیین کے تین گروہ کئے جا سعتے هیں ۰ (1) ایک 
وہ جو خارجی مادی متداروں کے حرکت کرتے ہے معاشی مظاعر کی 
تشریعے کرتے ھیں ۔مثظ زو کی متدار' اشیاء کی متقدار ' معحنت 
کی متدار' وفیرت کے حرکاٹت سے -۔ ای میں مرانسیسی طبمفعیں 
(۳٥78[0؛[])‏ شامل ھیں ' انگریری کلاسعل مذھب کک معاشی میں 
اہر ای کے ےشار معبع “ ٹیر مذھب اشتراک کے ممغاز نطری کارل 
مارکس اور کارل رأۃ برٹس - آنٹھیں ھم ''معروضیے“ ۶ا٤‏ (٣ذ[ا()‏ کہ 
سعتے ھیں ۔ (۲) دوسرا گروە و× ھے جو مظاھر معاشی کو ساد× سادہ 
فغسیاتی اجزاه میں تحلیل کرکے ان مظاھر کی ان نفسهاتی عناصر ہے 
تہجیۃ کرتا ھے ۔ اس میں ستاز حیثیت نظري آفاد مختتم کے 
حامیوں کی ھے جیىی میں خاص طبر پر قابل ذکر نام استیللی 
جھرٹس' کارل ملگر ؛ فا ویزر' مارشل' اور جان کارک کہ ھیں - آنھیں 
' موضوعیے '' ( ۳۵٥٥‏ آئ٥١(تٌا80‏ ) کہ سکتعے ھیں ۔ (۳) تیسرا گروہ معاشی 
مظاھر کی ترتیب کے لیے انی ماصی حیثیت سے قطع نظر اور 
سبب اور نعیجے ' علت ومعلرل ؛“ کی بے چھوڑ کر مظاھر میں 
صرف ظاھری تعلق تغاعلی تک آپنی نظر محصدود رکھتا کے اور ان کے 
توازرں کی تحتقیق کو اپنا کام جانا ھے - اس کا طریاقہ اظہار .چونعہ 
ریا ضهاتی ھے اس لیے اسے ریا غیاتي مذھب بھی کہتے ھیں جس کی بنا 
کررٹو نے ڈالی اور جس کے منتاز حامل والراس ' پریٹو ' ای ورتھت؛ شم 
یڈ رفیرہ میں - 


) ارات ( 


آی تینوں گررھوں میں مشترک ىۓ ھ ے:رل) سب کے سب 
قلسنہ کے متاباء میں علم ؛ کے حامەی ھیں ۔ یعنی جو کچیۃ 'ھے- اس 
ہے بدحعت کرثا چاھتے هھیں“ جو ” ھونا چاھیے' اِس ہے سروکار نہیں رکھتے ۔ 
تام ماقوق‌التجریۃ اور مابعدالطبیعی عفاصر سے ائہ 'علم “کو پاکف 
اور صاف رکھنا چاھتے ھهیں ارر معاشیات میں احلاقي احتام کے سخاتی 
ہے مخالف میں ۔ 


(۲) یت معاشیات کو علرم ڈھنی میں شمار کرت ھھں مگر ان علوم کے 
لھے بھی اسی منہاےى تحقیق کر صحیے تسلیم کرتے ھیں جو علوم طبیعی 
میں رائے ھے ۔ تحتیق کے جن طریتیں کو علوم طبیعی میں کامیابی 
کہ ساتمه آزمایا جا چکا ھے وہ آى کے تزدیک بلا کم و کاست جچماعتی 
قدثئی زندگی ابر خصیصاً معیشت کی تحقیق میں کام میں لئے 
جا سکتے هیں ۔ 


(۳) آنى سب کے نزدیک علوم طبیعي زیادہ مکل علیم هیں ' 
انهیں ہے تما دوسرے علوم میں خصوصاً معاشیات میں نموۃ کا کم 
لینا چاصئے ۔ لہدا ترتیبی معاشیات کا مقصد يک ھے کە ” قوانیی ٠“‏ 
مرقب کرے تاکہ ھر متفرد مظہر معاشی کسی قاتین کے تحت میں 
یہ حیثیت ایک مخصوس دقعہ کہ ٹیا جا سکے ' کە یہی ئی کے ودیک 
نطری علم کی کل باگنات ھے - بقول کارل مقگو: ” کسی مشصوص 
واقعة کے مععلق نظری علم میں اس وقت حاصل هھوتا ھے جب سے 
واقعات کے یکے بعد فیگر آز یا بیک وقت موجود ھوٹے کے قوائھی 
(ریا عام بھانات ) کی ٹیکے مخصوص صورت کی حیثیت ہے 
دیکھیں “' - ' قانوی ' کے اس طبیعی تشیل کر معاشیات میں سب 


رر 


سے بہلے راں بایپتست سے ز داخل کھا - اس کہ بعد ہے هر نطجری 
معاشی نے ان قوانیی کی نرنیب ھی کو معاشیات کا سب سے اھم کام 
جانا ے ۔ مل ؛ کھرنس ' جیونس ؛ مارکس + کیٹس ؛ ملگر“ بریٹو ؛ 
آویرں هائمر “ سب اس یاب میں صنوا ھیں ۔ 


اس مقصد کے لیے طریقۂ بھی بھی ھے جو علہم طبیعی کا طریتہۃ 
تپا۔ بہلا ام تو يے ھے کے ساد سادہ علنصری وافعات حاصل کئے 
جائیں ' ممکن هو نو پینائشیڈذیر ۔یٹ سادہ وافعات ظاهر ھ کۂ 
کیف متداریں هی عو سکتی میں - چنانچہ ایک معاشی معاشیات 
کو '' متقدلروں کا علم “ کہٹنٹا ھے (.300۱ہ٥٢16]‏ ہ٥٣‏ .3ا .7) ؛ دوسرے 
کہ ٹودیک ” معاشیات کا اعلیمرین اور آخری مقصد یےة ھ کۃ 
آدمیوں کہ اجتشاعی امال کی متدابی قوائین ہے اسی طرح شریں 
اور توجیۃ کر سکے جھسے آیکا بندوق کی گولی کہ راساتۂ کی پا ایکف 
کیمیاری ترکیب کی “' ( اوبری مائمر) - ایک اور معاشی کا قول ھ کہ 
”گر معاشیات کو ساٹنس بتتا ھے نو ظاھر ھے کہ آہے ریاضیاتی علم 
بفنا ھوٹا - ھنارے علم کہ لھے ریا یاتی ہونا للزم ھ ؛ اس وجہ سے کۂ 
سے مانداروں سے سابفۃ ھے “ ( جھوٹس ) ۔ 


چنانچہ تمام مظاھر معاشی کو سادہ سے ساد٭ عناصر میں تحلیل 
کرئے کي کوشش شروع ہوئی' تاکہ تمام معاشی واقعات کی تہجیە 
چھوٹی سی چھوتی اور سادہ سے اسادہ مانداروں ہے کی جا سکے - اس 
لیے کے آی سب کو علم صحیى کی طلب تھی اپر '' صحیم علم اسی 
طرم سمکی تھا کے انسانی سسواای کر ہر میق زاقمات کو ان ک نسادہ 
ترین اجزاء ترکھبی کے ضریعۃ واضم کيا جائے “ ۔ ای عناصر کے معن 


و 0ا بج 


کرنے میں مشخلف معاشثہیی ۓ مخشعتاف راھیں اخعیار کیں ۔ کجوۃ 
تے تغفسیات ناارمی سے مدد لی اور معاشھات کو ؟؛ بقول مل ؛ ایک 
” اخلاقی اور نعسیاتی علم “ بنا دیا ۔ ای کے نزدیک معاشیات کی 
اساس نس انسانی کے عام قوائیی ہیں اور تام معاشی قوانین کا 
ماخذ فطرت انسانی کی عام تغسیانی صفات میں - اس لئے یہ عام 
تفسیاتی قوائین در اصل عام ئنسیاتی اصرئوں کی ٭خصوص شعلیں 
ھیں - سب سے سادہ علصر ٹثفسی جس پر اکثر ترتیبيی معاشیوں نے 
ابنيی علمی عمارت کی باہیاد رکھی ھے وه ”٭ خودفرضی ؛ ھے جو 
معاشی میدان میں خواحص دولت کی شعل اخعیار کرتی ھ - اس 
عقصر کے ساتم سالتھس تے خوامش تناسل کو بھی توام کر دیا - اور 
عرصۂ تک به دونیں عناصر معاشی زندگی کے سارے کارخانه کی توجیۃة 
کے لیے عافی سمجیے جاتے رھے ۔ گذشت صدی کے نصف آخر میں ان 
کے ساتی ایک اور ساد× علصر شامل کیا گیا یعنتی ادراک ۔حظ 
وکرب ' محاسبۂ افادة' جس سے افادة مشختم والے تمام معاشيی 
مظاھر کی تشریے کے مدعيی ھیں ۔ 


دوسرے لوگوں نے ری سادہ عقاصر کی تلاشص ننس انساني میں 
نه کی باع انھیں خاوجي معاشي زندگی سے ۔حاصل کرنا چاھا - اور 
ان کے وجود اور انی کی حرکات پر معاشی زندگی کو ملتحصر کھا ۔ سب 
سے پہلے تو مقدار زر ۓے یہ ام دیا ( طبیعین کا جدول معاشی ) : پھر 
اس محلت کو جو اشیاد معاشی میں متشکل هو گی هو عنصر آخری 
سانا گھا اور وکاوکو' واۃق برتس؛ اور مارکس وفوردم کے نظامہاآٹے عیشت 
میں یہی متدار مححعلت معاشی دتھا کی آخری بنھاد توجیۃ بنی ۔ 


و جتے .ا 


بعض ئفسیاتی آوہ خارجی عنثاصم کے بیے ہیں رھنا جاھتے 
ھیں ۔ جڈانىچہ ریامیاتی معاشیین کہ مکتار رکی نریگّو نے جو مصوو 
٤ل”صتاعطمل0)‏ کا معاشیات میں داخل کیا ھ وە انی کے بین 
ہیں ھے - 


علوم طبیعی کی طرح معاشیات کا تعمیری علمی کام بھی ان سادت 
عناصر میں ترتیب بیدا کرنا نھا ۔ یہاں بھی بہت سے ترتیبی تصورات 
ہے کام لیا گیا مثل پریگو کے یہاں توازن کا تصور ' طىیعیں کے یہاں 
" کوراری؛“ کا تصور' لیکن ان ترتیبی تصورأت میں سب ہے أھم 
قائوی ؛“ کا تصور تھا مگر سی یه ھے کے سوائے ریاضیاتیوں کے دوسرے 
معاشیینی کے ذھن میں ' قانون ؛ کا تصور کچھ بہت واضے نہیں ھے ! 
اکثر ٢‏ خیال ھے کە کچمے قوانیں محض تجربی میں اور اسادتراء ہے 
حاصل هرتے میں ؛ کچھە قرانیں علمی ھیں اور منطق قیاسی کی 
مدد ہے حاصل هوتے هیں ٤‏ تجربی قوانھنی کی حیثھت عارغی ترتیب 
مظاھر کی ھے کہ جب تف یے کسی قیاسی علميی قائوں کے تحدت 
میں نه آجائیں تطعی نہیں سمجھے جا سکے ۔ ای آخری قیاسی ؛ 
علمی قوائیں کا معلوم کرنا ھی اصل معاشیات ھ ۔ یع آخری تقوانین 
علمی ‏ موضوعیوں ؛ کے لیے تو ٹنس انسائی کے قوانىیی میں ۔ مگر 
غور سے دیکھئے تو خود یہ علمی قوانیں بھي اسانقرائي اور تجربي 
قرانینی ثابت ھوتے ھیں ۔مل تک نے' جو معاشیات کو آخری ننسھاتی 
قرائین پر منصحصر کرتا هے' یه ننسیانی قوائین خالمں عتلی ٹھاسی 
طریق پر حاصل نہیں کیے هیں ۔ نە ونہی ۓے؟“ جس ے؛ معاشی قوانینی 
ھی کو نہیں بلکه ' اجتتصامی زندگی کے تام قوانین کو تھی بلیامی 


رہژ_*>( 


ٹنسیاتی قواثین در منتحصر کر دیا ھے ! آن دوسوں نے آئۓے یع اصرل امعيی 


بات یع ھے کہ اکثر معاشی قانونں کے تصور میں وهاں رک گئے 
ھیں جہاں علوم طبیعیي کچھے عوصۃ پہلے تھے ۔ یه فرب اب تک 
علہت اور معلول ' سبب اور نتیجۂ کے بہبیر میں ھیں حالان 
طبیعیات نے خود اتھیں کبھی کا ترک کر دیا ۔ معاشیوں میں ہے صرف 
ریاضیاتیوں نے علوم طمبیعي کا بور! پورا ساتهه دیا ھے اور علت و 
معلول کی جگت انھوں نے خالص تفاعلي قوانین کو دے صی ھے جو 
متداروں کے باسی تفاعل کو ظاھر کرنے کے فابطے هیں یا تنرتی 
مہساواتیں ۔ 

میں نے آب تک جو کمچھٹ کہا ھے اس سر واضع هو گیا هو کہ 
جہاں تک وسعت علم کا تعلق هھے ترنیبی معاشیات کی حد بس 
وھاں تک ھے جہاں تک معاشی زندگی میں ماننداروں سے سروکاو ھے 
یا ایسے مظاھر ہے جو متداروں میں ظاھر کئے جا سکتے جیں ۔ اس 
مذھب کے تام بڑے بڑے حاملوں نے ؛ مل سے مارشل تک ؛ اس حد 
کو تسلیم کها ھهے لیکی مقداروں کی اس دنیا کو کھھنے قان کر ذوا 
مذاسب سے زیادء بڑھائے کی کوشش کی ے ۔ من آفادہ کو ' احساس 
حط و کرب کو؛' مقدار تسلیم کر لیتا؟ٴ اور ” آقادد اور خہدغرضی 
کی جر ثقیل “ مرتب کرٹے کا حیصلۃ کرٹا اسی وقت منکن ھے ک> 
افاتہ کے لے خوأاڈ مخواہ زر کو قایم ملتام مان لیا جائے ورنےہ ہفادہ 
پسایشیڈیر متدار نہیں ھ ۔ترتیبی معاشیات کے مدان میں 
آدمی اچھی طح اسی وقت چلکا ھ جب قیبت اشیام اور مقداو 


( غںْ+_؛)( 


اشیاء تک ابتی تحقبیق کو محدود کر لے اور بترل کستاف کاسل مانى 
لے کے ” نظری معاشیات کا بنتیادی مسلۂ بس قیمت کی تشریےح 
جے ۔“ معاشیات ترتیبی زیادہ سے زیادہ ملقی بازار کہ قوانینں کو 
مرتب کر سکاتی هے ۔ 


جہاں لک عمق علم کا نعلق تھ' معاشیات ترتھبی بھی علومٍ طبیعی 
کی طرم ؛ ماھیت اشیاہ اور حقیقت مطاہر کے علم ہے داسی کشاں 
ھی گذر جاتی ھے ۔ یے کیسے ھے ؟ کیونعر ھے ؟ کس لھے ھے ؟ کا جواب 
نہیں دیتی' نہ اھ تعایے ھی میں سے کسی کو لزوم کا طغراے امتھاز 
عطا کرسککی ھ ۔یة کل کو ۔چھوڑ کر جزو کی طرف اور گہرائی کو 
چھوڑ کر سطحیت کی طرف جاتی ھ ۔ ترتیبی معاشیات کو سب 
سے خالص اور ہے میل شکل میں پیش کرنے والے نظری ؛ ولفرید و 
پریگو نے کیا صا صاف کہا ھ؛“ کھ ”ھم تو واقعات سے کم سے کم 
متنے کی فعر کرت ھیں ۔ ھم اشیاء کی حتیقت کے متعلق کچھہ 
نہیں جانھے؛ نے ھم کو اس کا زیادہ فکر ھے اس لیے کہ اس کا خیال 
سیں ا علم ہے بھگتاتا ھے ! عم تو یس ان یکسانھتوں کو قھونڈتے 
ھیں جو واقعات میں ظاھر هوتی میں اور آنھیں قانونی کا نام دیتے 
میں - لیکن واقعات أن قوانین کے پابند نہیں ھهیں بلک برعکس ۔ بے 
قوانینی اآلزم نہیں ھیں -۔ یے بس نظرے میں جن کے تەت میں کم یا 
زیادہ واقعات آ جاتے هیں اور اس وقت تک ان ہے کام لھا جاتا ھے جب 
تک گوئی بہثر قانونں نع معلیم هو چاے ۔ جو لوگ حتیقت اشیاء پر 
خوض کرتے میں وہ ساری فغلمیت کی جک لزوم کو ل! سعتے ھیں ۔ لیکی 
ہیں تو حثیقت ہے بحث نہیں ؛ اس لھے لزوم ہے بھی سروکار نہیں ۔؛؛ 


(٦٣ث٭++‏ ات 


اُس ترتیبی معاشیات کو ھر چند کہ بہت قروغ ہوا لین 
معترضیں کی بھی کمی تھ تھی ۔ البته تاریعے علمي میں دیانت 
کا تتاضا ھے کے یے اقرار کر لیا جائے کے مخالقت خالص علميی 
وجوٹا سے ع تھی ۔ بلک عملی مطالبات ؛ آراد× کے محرکات ؛ آأوو جذبات 
کے اختاف نے یه مخالنت پیدا کی تھی ۔ معترضیں اس ترتیبيی 
علمی معاشیات میں قومی معیشت کیي تشریے ڈھرنڈتے تھے ' 
جاعنتي اور سیاسی گاتھیوں کا حل تلاش کرت تھے ؛ اور اخاقی نقطۂ 
نظر کی تللش کرتے تھے ۔ اور أنى میں سے کرئی چیز انھیں یہاں نہ 
ہلتی تھی ۔ چنانچے آتھیں تین سمتیں ہے اععراض ہوئٹے - ان پر 
اعتراض هھوا کٹ اس آزاە تجارت کے نظريه سے یية ایک ایسی 
بیےالاقرامیت کی پرورش کر رھے ھیں جس سے ان قوموں کو بڑا 
نقتصانى ہوتاھے جو اس وقت صف أآرل میں نہیں ھیں ۔ ان پر 
اععراض ھو! کة ان کے ٭' ھوتا ھے سو ھونے دو“ کے اصول ہے مزہدوروں 
کے مسغملۃ کا کوئی تشنی بخص حل تہیں تعلتا - آنك یر اعتتراض 
ھوا کہ سرمایعداری کی اآندعي تمدئی اور روحانئی زندگی کی بستی 
کو جا کھے دیعی ھے اور ای کے پاس اس ہے بچاؤو کی کرئی تدبیر 
نہیں - روسانتک سذھب والوں ۓے ؛ اشعراکیوں ۓۓ “ ایور اھل ديین ۓے 
ان پر اعثتراضیں کی بوچھار کر هی۔ لیکی حقلیقت یۃ ھ کہ یه مطالمات 
علمی مطالبات نے تھے اور ای اعکراشات ہے اس معاشیات ترتیبيی 
کی علمی صحت ہر ذرا حرف نہیں آتا - ھم ذیل میں وہ بڑے پڑے 
امعراضشات دیے کرتے میں جو معاشیات ترتیبی پر کھے گئے د_---. 


(8) سب سے زیادہ اصرار اور سب سے زیاد٭ زور سے تو يه کہا 


رر ۹) 


گیا کے یه معاشیات ماد×ۃ بىرست ھ ؛ٴ اور مادیت کا مذھب بھھیلاتی 
ھے ۔ کم ثطر ھے '“ خود غرض ھے - بیس دیسہ گنتی ھے اور حقیتی 
روحانی مسرتیں کی جگۃ مادی چھزوں کے پیچھے بوڑي رھتی ھ - 
لیی سے یک ھے کہ یک تنقید اس وقت کی معاشی زندگی اھر ھے ؛ 
غریب معاشیات کو حدف ملامت بنانا انصاف نہیں ۔ سمیات کا ماھر 
اگر ساری عمر زھروں کی تحتیق میں گذار دے تو اس وجۃ سے کوٹی ید 
تو نہیں کہه سکتا کہ وہ زھر پھیلاتا پھرتا ھے ! 


(۲) دوسرا امعراض انغرادیت کا ھے ۔ اگر اس ہے مفصد یہ ھے 
کہ ترتیبی معاشیین نے کل ” قبم ' یا کل جماعت کو پھسں نظر نہیں 
وکھا ؛ تو یه علط ھے - اور بھر یۃ الرام تہ طبیعیینں (صا ×٥ط(‏ ) ور 
عاید هو سکڑا ھے؟ٴ نه آدم استھہ اور اس کے متبعین یر !' نہ اشئثراکھوں 
بر ۔ متڈً کینے کے ٥نتاوآ٥:ہہہہ10‏ ەهاداد'' میں غرد کا ذکر ھی 
کہاں ھے ؟ آدم فرگسنی ؛ آدم اس يہ ٠‏ ماندیرولی سب کے سب 
”انفرادیت“ سے کوسوں دور ھیں- سارکس کے کل نظام ؟مرکزی خیال ھی 
انفرادیت کی نٹنی کرتا ھے ۔ 


(۳) تیسرا امتراض اآى بریے ھے کە یه تاریخی نظر نہیں رکھتے -۔ 
مختلف معاشی حالت ۶“ مختلف مدارے ترقی کو نظر انداز کر دیتے 
میں اور نتایی پر زمانى و مکی کی جو تاریخی قھود عاید هوتي میں 
انی کو پس پیشت ڈال دیتے ھیں ۔ یۃ اععراض ان ترتیبی معاشیوں 
پر جرمنی کے ” تاریکخی مذھب “' والوں نے بہت کیا شض اور لوگ 
یہی سجپتے ھیں کے معاشیات ہے اس عیب کونال دیئے کا سہر! 
۹ ویں صدی کے وسط سے اسی تاریکی سذھب کے معاشھوں کے سر ھے ۔ 


و 0ای 


آاس خیال میں یر بات صحجے تٹہیی ھے کے یک سقظم 1۹ریں صدی کے 
وسط میں وفع کيا چانے لگا۔ اس لئے کع اس نامنہان ”' تارینغی 
مذھعب سے کہلے یعلی روشر ' کنیز اور اشماار سے بہلے خود جرمٹی 
میں مویزر ' اشگورش ' لست وقورہچ ے تاریخی بہلو ٹر خاصا زوو دی 
تھا -۔ اور فرانس میں سیسانمی ؛ بھورے وغورہ تے اوو خید بعد کے 
تردیبی معاشوون نے بھی کموی تاریکی نتطہ نظر ہے اصواً انکر نہوں کیا ۔ 
یک اور بات ھے کہ اسے خود استعمال کھا یا ئه کیا - اور بعضی نے تو 
استعمال بھی کها ۔ کیا آدم اسمعبۃ کی '' دولت اقوام “ از الف تا یا 
ایک تاریخی معاشیات کی کتتاب نہیں ؟ مالتیس کے یہاں تاریحتی 
سواں کی کیا کچھ کمی تھے ؟ ان لوگویں تے کیا خود اسے تعایج کا 
تاریخی حالات سے پابند هونا تسلیم نہیں کیا ؟ کارل ماگر ؛' جان 
اسگورت مل درنرں نے کیا بوضاحت نہیں مانا کہ معاشیات کرٹی 
ایسے اصول بیاں نہیں کر سکختی جو ہر وقت اوو ھر جگۓ عاید 
هو سکیں ۔ 


حتیقت يه ھے کہ خود تاریکٰی مذھب کے سب لوگ اصیظ 
ترتیجی معاشی هھیں؟ أن کے نزدیک بھی معاشبیات کا مہتصی قواٹین معلرم 
کرنا ھے جن کے لیے وسوع سے وسیع پھمانۃ پر مواد جع ھرنا چاھئے ۔ اس 
مذھب کا مشہور حامل اشتائر کہکا ھ : '' علم کي خواہی ہوتی ھ 
ک مظاھر کی گرنا گوئی سے ساٹ ہے سافت اچڑا تک پہوٹتچے ارر بالاخر 
مطلق سادہ نتطہائے آغاو معلوم کرلے - اور جب ان کا علم هو جائے 
تو ای سے تام وجرد کو علمی طریق پر مستکرے کر لے - لیکن ایبی 
ھم یہاں تک پہونچے نہیں میں “ - اسی قسم کی رائے اس مذعب 

۹ 


)١٢ 


کے بائی روشر نے ظاھر کی ھے - عرش' کھلے سے ررشر تک اور رکارڈو ہے 
اشالر تک سب معاشی اُسی علوم طبیعيی کی راہ بر جلئےوالے 
دیں - ان میں ہے کسی ۔ کرلی اصرلی بلھادی نغھر نہیں ۔چاھاٴ 
کہئی نیا ملہاي بیس نہیں کیا ہر ائلے متاله میں معافیات 
کی تدرین کے ایک بالعل مختلف ملہای کو بیش کریاگے ۔ 


هم ے شروع میں کہا تھا کە معیشت پر نظر کر کا ایک نتطة 
نطر وھ جو علوم تندنی کے ساتیہ مخصوص ھ ؛ اہر جسے طریت 
افہام یا سجھئے کا طریتھ کہ سکتے میں ۔هم ۓے یہ ببی دیعیا 
کہ معاشیات ترتیبی کا طریتۃ بہلے بہل معاشی مظاھر یر نہیں 
استعمال کیا گھا بلعہ پہلے پہل علہم طبیعی میں ادراک خارجی 
ارر ترتھب کا یہھ طریقہ رائ ھوا اور وهاں سے علوم تمدنی بر ارر ان کے 
سلسلة میں معاشیات بر مسلط هو گیا ۔ اسی طرح افہاميی طریةۂ کا 
آمار بھی درسرے علوم ہیں ہوا اہر معاشیین ہے کہیں زیادہ دوسرے 
علوم کے لوگوں نے اس طریقه کو ترقی دی ۔ ان لوگوں نے معلوم 
کیا کہ افہام کا طریق تمدنی ' جماعتی علرم کے لئے علوم طبیعی 
کے ترتیبي طریقہ کے بۃ ثسبت زیاد؟ موزڑوں ھے اور اس طرم' ماجله 
دیگر علرم تمدئی کے ' معاشیات میں بھی اس کے استعمال کا اسمکنی 
پید! هو ۔ 
یہں تو اس ملنہاے تحتیق کی ابتدا اٹیارریں صدی ے شروع 
میں گیاسباتسٹتا وریچو [1] ٣ ٥٥(‏ 8858818 تا81800)) ۓ کر دی تمی اور 
علوم تمدنی کو علرم طبیعی کے مقابله میں ایک مشعلف ترع علم 





[1] اس سلسلے میں اس کے قابل لھاظ نتابیں ںی> ھیں : ×اد٥د‏ نا ۔1 
(1709) عدہتاد٣‏ .>۶ہ۸۸٥٥8‏ ۴1۵٥8تھع]‏ 
'نة ملدت٥ ٣11 ة٥ 6:٥‏ مدہ' ٥ة‏ ملممناہ ۶ آلد ‏ ماددمرنہ .2 
(1112) دناعا] 'ة 1655888۰ 





جا ۰ 


ثابہت کرنہے کی کرشش کی تھی ۔مگو اس کے بعد تتریباً ارک صدی 
تک بالکعل خاەورشی رھی ۔ ۱۸ریں صدی کے خظم بر ھرذرے اس 
جدیکد طرںىفه کو لسانیات میں استعمال کیا اور استی (٥ھ۵)'‏ 
وولاف ()[۷۷) اور بویکف (طاع([ہہڈا) نے افہامی طریق ہر لسانیات ارد 
علم تمدی کی بنیادیں استوار کیں - جس کی تعکمیل پھرشلا یر ماخر 
ارر ولہلم فای ھھمبولڈ ۓے کی ۔ ۱۹ریں صدی کے ثلث آخر ٭وں جب 
علرم طبیعی کا برچم هر جگے لہرا رھا تا اور ان کا ترتیبدیي طریده 
تحقیی ھر علم بر چھایا جا رجا تھا بل نے اپنی مشہرر تاریخ تہذیب 
٭یں انسانی تاریخ کو بھی اُس منہاى عامی کا تابع بنا دیا۔ 
اس وقت ایک مورع درائےزی ٥٥(‏ ۶ہ(1) سے ئە رما کیا اور اس ے 
اس کتاب پر تبصرہ لکھتے ھرئے طبیعیں کو أنى کيی اس گستعاخانہ 
جرات ہر متثبه کیا اور جعلایا که ” زمین اور آسمان کے بیچ میں 
خوش قستی ہے بہت سی ایسی چیزیں ھیں جو عات نہ ملطق 
اسکتراہ کے تابو کی ھیں نے ملنطق قهاسی کے -۔ جو استترام اور تحلیل 
کے ساتمه '“ قیاس اور ترکھہب کی طالب بھی میں اور پھر بھی ان 
دونوں کي ملتدةه سعي ہے بھی بہت کچھ سہی مگر کل اور پورے 
طور پر تابو میں نہیں آتیں ۔ جی کی توجية نہیں ھواسکتي مگر 
جنھیں ' سمجھا؛ جا سمتا ھے “ آگے کہا ھ : ” اس اخلاتی دنیا 
میں کسی حقیر ماجراے عشق ومحبت سے لھکر تجارت عالميی 
کے ے بایاں تعلقات یا فلاکت و أفللس کی ملنتظر تحتیق کشاکشس 
تکے سب کتعھۃ قابل قہم ھے ۔ ھهمارے علم کا طریلے سمجھتے کا ؛ 
افہام کا طریتۃ ھے “ - ]٤[‏ 


لب مسےہ ے سصسحعصف ہہ 

















0 رہ!1 ص2 وط جم امہ٥6‏ ٥ة‏ حجچدہداءط تا : :ہہ :3ذ1 .3) .73 
۷د ۷۷۱٥۵٥‏ ۲ہ تآہ چہلے بل ست× ۱۸۱۲ء میں ۳1٤6‏ د[٥‏ ف۵ 261 ٥8‏ تا511810۲180 
مہیں طیع ھوا ۔ 


سےہے وسمیےجیورسستمحرتہ .ص-ص-ت۔ 


(ہدثت) 


انیسبی صدی ھی میں دوائیزی کے بعد اس افہامي منہل 
تحقیق کو ولہلم ڈلعیائی ' ونڈل بائڈ ' رکرتی ' اور زمل ے روشنی 
کھا آرر باثخر اس بیسریں صدی میں هائفرصش مایر' تویوڈرو انت ۰ 
سماکس شیلر ؛ اور سب سے زیادہ ٭مشپبرر تمدثئی قاسئی ارو افہامی 
ندسی ۶ ایکورک اشبرانگر اور آىی کے ھملوا فلسنیوں ۓ اس طبیتَّة 
افہام کو اساتحکام بخشا ۔ خود معاشییں میں فریدرش قان گوتل ٠‏ 
اوتمر اشباری' اور ماکس ویجر اور انی کے نوجواری جرمن شاگردوں ۓ* اودھر 
امریعغ میں کولی )000[٥7(‏ ' فاریس (8 )٣' ٦<‏ ' ال ووق (٥ہہ5111)‏ 
آرر بالڈون ([.٭13[4) رفیرھم ۓے اجصاءیات میں اس طریقےہ کی 
ارئے کیا ۔ معاشییں میں اس طریةہ کا امام ورٹر زومبارت کو تسلیم 
کرنا چاھئے ۔ 


آی مقاات کے تمہیدی حصۃ میں ھم اشارہ کر چکے دیں کە 
معاشیات کا صحوص موضوع بحٹ کیا ھے ۔ اس کا موضوع ھے معیشت 
انسانی ؛ اپنی مادی معنیں میں ۔ اس کا موضوع ھیں فکرمعاس 
میں انسان کے اعمال ؛ ایسے اعىال جو ضربریات زندگی کے ہوروا 
کرنے ہے متعلق ھیں ۔ معاشیات کا وجود بس اس وج سے ھے کيكەه 
انساری مشعالف احعیاچات رکیٹتا هھے آرر ٭جہبو ھے کم اآتٹھوں پورا 
کرنے کے لئے کچھہ کرے - اگر اسے اپنی حاجیں رقع کرت کے لیے کچیۃ 
کرتا ئە ہوتا اور جنی چیزرں ہے یۃ رقع ھوتی ھیں وہ آیے یوں ھی بیاھے 
باھائے مل جایا کرتیں تو نع معشیت ہوتی لھ معاشیات ۔اگو آے 
دنا میں هر شخصی کو بازیگر کا وہ لگکا هاتمة آ جائے .جس سے ہد 
آپنی مٹکے کے ائدو یا قتوکرے کے نیسے سے جو چاھتا هے ن5ل لیا ھے تو 


ا ۱ 


دنیا کی تمام جاہعوں میں معاشیات کا درس کل ھی سے بند هو جائے ۔ 
مگر جب تک ارسا نہیں ھونا اس وت نک یاد وکھدا چاھئے ؛ 
آرر اس حقیقت کو بھولوے نو کیسے بھولیے' کە انسان کو ایپنی آرزووں کے 
جورا کرنے کے لیے جں مادی چھزرں کی ضرورت ھے وڈ ٭عحدرد میں 
ار اس کی آرزو کی کوٹی حد و نہایت نہیں ۔ قدرت نے اس کی 
فطرت میں سیری نہیں دی ؛ اس کا ذھن ارر اس کا دل ھر وقت 
نئے ثیٔے متاصد ' تی نمی آرزووں کا سولد ھے ' 
دمسادم آرزوھسا آفسرینی 
مگر کارے تہ داوی؟ اے دل اے دل 

اُدھر ان روزافزوں اور هر دم بدلنے والے متاصد کہ ماديی ذرایع 
محدرد -۔ قدرت ئے اس میں تخلیق آرزو کی صلاحیت تو سی ھے 
لیکں ذرایع کی قراەسی میں بوے بشضل ہے کام لیا ھے ۔ انی متاصد 
کے بررا کرنے کے لیے جس عادی چیزرں کی غرررت دے وہ یا تو بہت 
کمیاب میں یا اس شعل میں نہیں ملعیں کە بلا نبدیلی انھیں 
کام میں لایا چا سکے ۔ اس تفاوت کو رفع کرئے کے سلسله میں آدمی 
جو کچیۃ کرتا ھے اسی ہے معیشت عبارت هے ۔ یڈ انسان کے تندنی 
کا ایک جڑو ھہ' ابر جمامت میں معمصی زندگی بسر کرنے والے 
انسانوں کے معاشی اعمال معاشیات کا موضوع تحقیق ھیں - معاشیات 
الگ الگ انغرادی حیثیت ہے انسائتیں پر غور نہیں کرتی ٭ کسی 
شخص واحد کی ضروریات اور احشیاچاٹت اور ای کے رقع کرلے کے 
وسائل اس کے لیے دلچسبی کا باصعف نہیں ھوتے ۔ معاشیات کو 
فذا کے لیے لوگرں کی احثشیای سے بحٹث ىے این اگر ایک شخص کو 
بھوکے میں اختالی کا دورہ هو جاتا ھے ' یا خالی پھی پر کرٹئيی 


(ڈذ۷۲)ہ۷اں 


خاص چیز کھا لے تو ایک اثر مرٹپ ھوتا ھے ؛ ‏ پھرے چون پر کیائے 
تو دوسرا'' یۃ یاتیں طبیب کے لئے دلچدھی کا یاعث ہیں تو ہیں 
معاشی ان کی طرف توجھ نہوں کر سکتا - بھہوک کی مادیت کیا بے ؛ 
معد× میں کیا کیا کھیاری اعمال پیش آتۓ هیں' آنتیں کب 
قل هو اللہ پومتی میں یہ وظایف امضا کے عالم ہے پرچیئے' یۃ چیزیں 
معاشی کا موضوع تحقیق نہیں - اس کی نطر تو پس متمدن جماعتی 
زندگی بسر کرنے والے انساموں کے اعمال معاشی پر ھے ۔ یعنی معاشیات 
ایک بجرہی علم ھے ' ایک نمدثئی عام ھے ؛ ایک جمامعی علم ھے ۔ 
تجربی علم اُس لھے کۃ اس کا موضوع زمانى و مکی سے پابنی واقعیت 
سے متعلق هے ۔ یہی وجک ھ کے بتد فلسنہ اور ما یعدالطبعیات نہیں 
داع " علم “ھے - تمدنی علم اس لھے کہ اس کا سرضوع دنیا کے اس 
حصۃ سے متعلق ھے جسے قدرت کے مقابله میں انسای ۓ بغایا ھ ' اس 
عالم ہے جس میں آدمی خدا سے یے ہے سععا م : 


تو شب آقریدی چراغ آفریدم ٭ سنال آفریدی ؛ آیہ'غ آ یدم 
بیایاں و کہسار و راغ آفریدی ٭ خیاباں و گازار و باغ آفریدم 
می آنم کے از سنگ آنھنۃ سازم ٭ می آٹم کے از زھی نوشیتہ سازم 


بعض لوگ قدرت کے بالمقابل ذڈھن کو رکیتے میں ۶ اور علوم 
طبیعی کے متاباء میں علیم ذھنی کو - ارر اس تقسیم میں معاشیات 
کو علوم ڈھنلی میں جگہ دیکے ھیں - لیعی یڈ بات یا رکھئے کی 
ھے کہ ھر تمدئی علم للزماً ذھنی علم ہوتا ھے لیکی هر ڈھتی علم 
ذ2 لیے دی هنا ضروری نہیں ۔ اس لیے کے تمدنی علم صرف 
ذھنے خارجی ' ڈھن معروض سے بحث کر سکتے میں یعنی ای 


٢ں‏ ۱ب 


حاللت ہے حہاں ٹھن ے اض کو خارے میں ؛' سدئی زندگی میں 
متضعکل کر دیا ۓے ۔ بعض لوگ ڈھنتی اور تندثی علرم کو بالمتابل 
رکھتے ھیں اور کہتے ھیں کے دی محض ڈھن سے ىو عبارت نہیں 
بلعد اس میں ہو روح اور چسم یبی حعۃ دار میں ۔ صدحرے < لیکن 
دھر بھی ھم معاشیات کو ذھنی تمدتی علم پک سکتے میں کہ روح 
اور جسم کے تمام عداصر جو اس میں پیش نطر آتے میں سب کے سب 
صارے فہم کے لئے اِسی وہت قابل اعثتناه ھوتے ہیں جب ود کسی 
ڈھتی کل سے متعلق ھیں - ورنہ یوں تو مادی چھررں کا ذکر آ جانۓے 
کی وجۃ سے معاشیات علرم طبیعی میں شسار کر لی بعاتی اور انساتی 
فصد اور آرادہ کا نام آ جانے کے سبب ہے نفسھات بی جاتی - یھر یه 
بجماعتيی علم اُْس لیے ھے کہ نمدری انسانى کی جماعتی زندگی کا مظہر 
ھے ۔ خصیصاً تمدن کہ اس جزوکا بوصارے حصۃ میں آیا یعنی 
معیشت کا تو یۃة حال ھے کٹ اس کا تصپور بھی بلا چجماعمتثب کے 
من نہیں؛ جب کے تمدنی کے بعض درسرے عقاصر ہلا علم ؛ 
صسذھب رقیرہ کا کم سے کم تصور يلا جماعت معن معلرم هرتا ھے ۔ 
اب تمدن ؛' ڈھتی زندگی ؛ جماععتی زندگی کے معاشیيی مطاھر کہ 
متعلقی تجربی طریتہ ہے اگر الگ الگ جزوی معلرمات کو یکجا کر 
دیا جائے تو اس سے تو معاشیات کی تدریں تہیرںی هو چاٹھگی ۔ اور 
یہی وہ عیب تھے جو بہت سي اصرل معاشیات کی ابر اکثر معاشیات 
ند کی کتابوں میں مسارے سامہلے آتاھ اہر جس ہے ھر سوچتے 
سجھاے والے طالب علم کو بٹی الجون ھوتی ھے - مر یاب میں اپنی 
آپنی جگہ منید آرر صحیے اور دلچسپ باتیں لکھی هوتی جیں ؛ 
لیعی آخرسپب مسیم ؛ اور :خید ارر.دلچسپ باتیں عاشھات 


(؛*_ِ١۷٣(‎ 


تو نہیں ھوتیں - اس ملعرق ' اب ربط أور ے ضبط معلوسات کو علم 
کا دوج دیلتے کہ لئٔے آنھیں منظم کرنے کی ضروروت کے کے علم کی 
مڈال ایک عماوت کيی سی ھے جس کے سب چدا! چجد! حصے کسی 
ایک مربوط نقشۂ کے .٭ طابق بقالے گے ھیں - یہی نتشۃ جدا جدا! 
حسں میں ربط '؛ تعلق ؛ آپر نطم بید! کرتادِے ۔علم کے اس تتشہ 
کے لیے کسی سرکڑی تصور کی ضرورت قے جو ایک عتلي تصور ھو یعقنی 
خاوجی مادی چھزوں سے تجربة ماخوڈذ نہ هو بلک معانی کا ایک 
خاکه هو جس سے خارجی دنيا کے سجھئے میں مدد ملے - ایسا 
تصہر در اصل ۔حصیل علم کی شرط ارول ھے ۔ 


معاشی مظاھر کی ظاھری ہے ربطی میں ربط ونظم پھدا کرن کے 
لھے ایسے ھی عتلی تصور یا تصورات کی ضرورت ھے۔ لیکن ان کہ اننتخاب 
میں ساری عقل بالعل آزاد نہیں هے کے جو تصور چاھے مترر کر لے اور 
اُس کی وساطت سے مطاھر میں تطم و ربط بیدا هو جائے باکہ اس انتخاب 
کا مدان ائے مرشوع تحعتیق کی ماحیت کے لحاظ سے تنگ هو جاتا ھے ۔ 


ان تصبرأات میں ایک تصبر تو بتقیاصی آرر اساسی هونا چاھٹے 
جو تمدنں کے اس ٹکوے کا تعین کر دے جس سے سارے علم ؛ معاشیات“ 
کو سروکار هے ۔ درسرا تصور ایسا ھبنا چاھمٌے جس سے اس مجرں 
متلی تصیر معشیت کی عالم آب وگل میں تشعیل کے امتانات 
واضمص هو سکیں - اور پھر آی درنبں تصہرأت سے بلے ھوٹے خاک میں 
سمخعلف مطامر کو اپنی اپلی اجٹے دیئے کہ لیے چند اور آمدامی 
تصورأت درکار ھیںی ۔ مشتصر یک کے معاشیات کو مثظم علم ینان کے 
تھے ایک اساسی تصور دوکار ھے“ ایک تشکھالی تصیر ؛ اور باقی 


و ا 


أمداأدی تصورأت - آمد‌اصی تصورأت کے انتخاب میں ضروریات تححتیق 
- محعق کے نتطه نطر کی وجے سے آرادی ھے ۔ لیکری اساسی اور 
تنسعیلی تصررات کا نعین لارمی سے ۔أن دولوں اٹرمی تصررات کی 
تصیل هھم آئے چل کر فہم معنبی کے ضسن میں بھاں کرینتے جو 
' أآھہام' یا ' سمجھغنے ۶“ کے طریتۂ کے امنانات سے ئانۃ میں ہے ایک 
طترينته ھے ۔ 

یہاں یە بتلانا ضروری ھے کہ معاشیات کی اس تیسری اور هماريی 
راے میں سب سے صحیى شکل یعلی معاشیات افہاىی کے نزدیکف 
تمدٹی اود ماعتی زندگی کے مظاهر گ علم حامل کر نے کے لیے 'اقہام' یا 
لیے خکارجی ٹرتیب کا علمی طریته ۔علیم قطرت اور علوم تمدتی کا 
غرق ٹتہایت اصوليی فرق هھے اور اسی لھے أی کے طرقي تحتیق 
کی امتیازيی حیثیت کے جائلے کے لیے بہت ضروری ھے - 


علوم طبیعی جب مشاھر قدوت کا علم حاصل کرتے ہیں 
تو آٹییں ایکے سریستھ راز؛ ایک لینحل معیے ہے سابته ھرتا 
ش اور کس تکشود و نکشاید بکعصت ایں مسا وا ! انسان کی نظر 
مطاھر قدرت کو آن کے آنسادہ ہے آسادہ اجزام میں تحایل کرکے ان 
ساد اجزاه میں ترتھب ذھلی پیدا کر سعکتھی ے' مگر اس حتیقتت 
سے نا آشنا رھتی ھے کے یه سب کچھۃ کھوں ھے اوو کس لیے ھے؟ 
متصد " معلي ؛ اور سنشاے مظاہر کے مثتعاق تو اھل سائٹس سوال 
ھی نہیں اُٹھاتے اپر جو کوئی ایسا کرتا ھے وہ علیم طبیعی کی راہ 


..8- . 


تنگ کو چبور کر یا تو قلسفةه اور مابعدالطبی٭یات کيی شاھراء ہو 
پڑو جااھے یا محضش تشمینی قیاسات شخصی پر اکتنا کرتا ھے ۔ 
یوں تو انسانھیت کی تاریي ڈھتی اس کوشصش سے بر ھے کے ود دھر 
کے متشاہ مضبر؛) سر کائنات ' رمو جھات ' غرض قدوت کہ تام 
واز ھاے کروںی درٹئ کا يک جلا لے ۔ مشاددہ خاوجيی سے ذھر مطمثّی یے 
براہر کہتا ھے کہ : 


نا شوق تسلسی بجلوە شود 
کجا برم خاشے را کے درد دل أست ھلوز 
مظاھر فطرت کے جلوۂ ظاھری سے گذر کر شرق نظر ضىیر قطرك 
کی گہرائیوں میں جانا اور اس کے متصد وملشام کا سرغ انا 
چاھتا ھے - آأورو انسان نه جاتے کتنيی مرتبہ اور کس کس اسلوب سے 
پوچھت چکا ھے کہ : 
سبۃ وگل کہاں سے آئے میں ٭ ابر کیا چیز ھے' ھوا کیا ھے ٢؟‏ 
پرھر بار جب اس نے جرات کرکہے اس بند در کو کیٹعیٹایا 
ھے تو ہے بندھی پایا ھے اور اپنی صدائے شوق کي آواز بارگشدت 
کے سوا اور کچھە سٹنے میں نہیں آیا ۔ سواے اس کے کہ وجدان و الہام 
کی بخشص نے کسی سیندۂ انسانی پر ان آسرار سریساہ کا انکشاف 
فرساکر اے محرم واز دھر بنا دیا ہو ۔ اور ان خاصان بارٹاہ ربانيی 
کے سانفے والوں نے اس اکانتشاف کو ؛ ای کے اعماد پر؛ ے چوں و چرآ 
تسلیم کر لیا هو ۔ ورثہ بحر هسعی کے کتارہ پر انسانی کیڑا صرف س 
کے توجات ظاهمري کو دیکھتا ھے اور اس کی بپترتیبیوں میں اس 
ذھی ہے کچیۂ ترتیب پیدا کرنے کی کرشص کرتا ھ ع 
جواللنی ہیے را نگراں از کذنار جوست ! 


)۷‌‌) 


اور دل کو تسلی دے لیاتا هے کہ اس سے آگے کا حوصله کرنا تیرا منلصتب 
1 علم مجھے تجریه' مشاعدہ یا بد‌اھٹت سے نہیں هو سکتا ۔ اس کا علمٴ 
عالم کو بنایا هو یا بھر وہ خود جتمیں اس کے اآسرار در آئاد فرما دے ۔ 
مگر اُسيی کائنات میں ایک جہوسی سی دنیا کودں اس انس انی 
نے بنائيی ھ' یعني تمدتی زندگی کی دنھا۔ اور جونکہ اُس ۓے بنائی ھ 
ھونے کا حوصاع رکھتا ھ تو کیا بیجا ھے ؟ فطرت کی دنيیا میں سے 
عالم نمدی میں وک ا سےحچھتے : کيی کورشش کرتا نے اور سمجیِھے سکتا 
مسکرا سکتا ھ یا شبام کي طرح رو سکا ھے مگر ُنییں سمحجیبۃ نہیں 
ٹک چوتا ھے؛ 
جس کا شوھر ھو رواں ھوکے زودک میں مساتٹور 
سوے مدان وغا حب وطن ہے مجبیر ! 
سوز آرزو بیگائه سے فطارت کويےنه سنجیۃ سکے تو الہ سمسجھے 
سکے کوٹ و صحرا ' ددشت ۲ دریا : میں راز دای و غمگساری ص لے 
نو تہ ملے؟؛ جوثبار اور آیشار بیعانۂ شوق ارر تب و تاب حیات ہے ہے بھرہ 
ھونے کی ہجة سے اس ک قہم سے بالا ار اس کی سسجھۃ ہے ماڑھ 
ھوں تو ھوں ' مگر ا اور ایلوں یعلی اآنسانوں کے دافہائے سیت ' 
انسانوں کے سوڑ آوڑو' انسانوں کے اقتئو؟ اور انی افکار اور آرزوؤں کی 


رہب ) 


متحعضشضش تنماشائے ظاھری سے میستا نہیں هو سکٹتا بۂکۃے معقصد " معثی 
ومنتشاھ کے فہم کا یادہ ۔حص بنا جاەمعا ھے - وهاں خالی جاوہ تھا " 


یہاں قہم ھے ؛ رہھاں یۃ صرف دیکیتا تھا یہاں سمجھعا ھے ۔ 


کسی مطہر تمدتی کو سمجھتے کے معلي دوں کے ھم لے اس کہ 
منشاء و مقصد کو بوجھعۃ لیا ۔یعتيی سارے ذدن میں بہلے سے ایک 
نقشة سوجوف تھا اور انے اس ذھنی نتثشۃ میں ہم ۓے اُس مطہر 
کو ایک جگھ دے دی ۔ مث ھم کرکی کے سب قاتوری جانتے ہیں ؛ 
کھیل کی کتابیں میں ھم نے اس کی ساری تفصیل پوھی ھ ۔ ہم 
جانتے ھیں کے اس میں کعنے آدمی کبیلتے هیں ؛ گیند کیسی ھوتی 
ھے اوو کہاں ہے بوینعی جاتی ھے - کہیلٹے والا کہاں کھڑا ھوتا ۵ھ < اس 
کے هاتمہ میں کیا ھوتا ھے ' دوسرے لوگ کی کن جگہوں یر ھوتے ھیں 
وغھرۃ وغیرہ - آپ یک سب کچھہ جاتٹتے ھوں مگر کبھی کرکہی کا کمیل 
انی آنعمہ سے نع دیکھا هو - اب آپ کسی ررز کسی شہر میں بہونچیں 
اور کسی ٭یداىی میں اسکیل کے لوکرں کو کھیلتے دیکییں - ایک 
گیند بھیٹک رھا ھے ؛“ دو کے ھاتبے میں بلے ہیں ٭ دو طرف تین تین 
لکڑیاں گڑی میں ' دوسرے لوگ بھی خاص خاص جگہرں یر کھڑے 
هیں ٠‏ تو آپ قورا ۔مجیے ' جائھنگے کے یه کرکہی کھیل رھ ھیں ۔ 
یعتی اہ اس سابتھ علسی خاکہ میں اس مشامدہ کو جگه دے کر 
آپ نے جاںىی لھا کہ یه کھیلی کرکہی ھ - آپ اس کھیل کو سمجیہ 
گئے ۔ هو سععا ھے کە وہ لوکے کرٹی نیا امریکی یا چھخی یا حبشی 


|ز(ر(ت“۷۸) 


کھیل کبیل رھے ہیں اور بعضش مشابیہخوں کی وج سے آپ :نے آنیے 
کرگکت سمجیۃ لیا ھو توگریا آپ نے اس خاکھ پر اس مشامد× کو 
ٹھیکگ تپھیک منتطبق نہیں کپا' آپ نے علط سمجھا' آپ کو علط 
فہمی ھوٹی ۔ لیکنی آپ تٹھیک سمچیۃ سکتے تھے ! 


مظاھر قدرت کا جو علم میں حاصل هو سکتا ھے وہ مجازی علم 
ھے ' لیکی مطافر تمدن کا مم حثتیقی عام حاصل کر سکتعے ھیں - 
تمدنىی کہ مظادر کو ھم می حیث العل سمجمۃ ستتے ھیں - یعنی 
ھم سمنجھۃ سکتے ھیں کۂ بے مظہر یوں کیوں ھے ؟ دوسری طرح کھوں 
نہیں ؟ یۓ بھی سجھہ سعکتے ھیں کہ صیشہ ایسا ھی کیرں ھرتا ھے ؟ 
اس لیے کہ معنی ؛ مقصد ' منشام کے ایک خاکۂ سے اس کا تعلق ثشے - 
اور ھم سمچیہ اُس وقت نک سکتے میں جب تک یہ تعلق باقی ھے ۔ 
اور سے تو یڈ ھے کة ھم کسی چیز کو سجیتے میں تو گریا ایے ایک 
سمجھی بوجھی ؛ جائی پہچانی “ چھز کا جزر بناتے ھیں ۔ سجھنے 
سے ' افہام ہے “جو علم حاصل ھونا ھ اسي میں مدوک اور مدورک؛ 
موضوع علم اور ٭عروض علم ' دونوں ایک ھی دنیا ہے تعلق رکھتے هیں - 
مدرک ایک طرح خود مطہر مدرکهہ میں داخل ساری ہوتا ھ اور 
اس گھر کے بھیهی پر دنیائے تمدن کے سب راز فاص هھوتے میں ۔ 
تمدی' هي خارچجی' ڈھن معروض ھے ! ایے سمچجھنے کی کرش کرنے 
راڈ “ ڈھرىی داخلی ٴ“ ذھی میضوع ھ ۔ اس ذڈھی داخلي میں 
خھالات سوچٹے کی ؛“ مقاصد متعیںی کرلے کی؛ ان کے حصول کی 
تدابیر ٹکالنے کی صلاحیت یعلی بالفاظ دیگر ”دی “' پیدا کرنے کی 
صالحیت فے یعلی پلہان کو پھد! کرلے ' اپلی ذات کو خارجی دنھا 
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کے اداروں اور علاقیں میں متشعل کرنے کی قابلیت ھے ۔ مدرک اور 
مدرک کی اس یعانگت کا علم خرد مدرک کو اس طرح ہوتا ھے کہ 
وڈ ا آوادوں کو' اش افکر کو؛“ اس مقاصد گکوجو سب بہلے اس 
میں ینہاں تھے “ باھر عاام آب ورگل میں بیدا ؛ معشکل ؛ دیعیتا 
- قندن کے سارے اچزاہ نہلے ڈھی انسانی ھی میں تو تیے ٭ اس 
لیے یه ڈھن اس تمدن کو (ینا مخلرق جانعا ھے اور ابنی اس مخاوق 
کو جائلے آوو سمنجھنے کا حوصلع رکیانا ھے جیسے کے خو داس کا' کائنات کاٴ 
جملع موجودات کا خالقی؟ کل ثظام عالم کو جاٹھا اور سجیتا ھے - 

افہام کا بے نظر يەعام أنى بنیاصيی افکرو پر ممتنی ھے کے 
هم جتس کاعلم؛' یعتی ھمجنس کا سجینا جمجاسں ھی کے لھے 
سکن کے اور یہ کہ ھم پررے طور پر اور هر پہلو سے اسی ۔چھزڑ کو جانی 
سکٹتے ؛ سج"هۃة سکتے ھیں جسے ھم خود بنا بھی سکیں ۔ جھامز 
تمدن کے فہم کی کرشش میں چوٹک مدرک بھی ڈھن اور مدرک 
بھی تشعیل ڈذھرى اس لھے دونوں هھم جئس ہیں اور اس لھے مورا 
علم سکی ھے ۔ پھر سارا تمدی آدمی کا ساخكتہ پرداخادہ ھے ؛ اسی ۓ 
اسے بنایا ھے ؟'“ اس لیے بے اسہ سمجھے سکّکا ھے ۔قدرت چرنعه ڈھی 
انسانئی کی خارجی شکل تہیں ھے باعہ ڈھن الہی کی خارجی تشعیل 
ھ' قدرت انسانىی کی ساخعۃ پرداخعۃ بھی نہیں اس لیے تقدرت کا 
سمسچھٹنا ؛“ قحرت کا پررا پررا حقیقی علم ھن ائساتی کے لیے کی 
نہیں ھے ۔ رھاں اگر وه حتیتت اشیاء ۰ منشاھ کالنات وفیرد سے آئہ 
ھہنا .چاھتا ھے تو اس کا ڈذویعے ۶“ بشرط استعداد ' ما بعد الطمیعیات 
یا مذعب ھے - بلک یه بھی جان لیٹا چاھئے کے خوت تمدن کے 
مظاعر کا علم بھی انسانی آسی دوجہ اور حد تک حاصل کر سکعا ھ 
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جہاں نک رے اچزاه تمدںیى اس کی تخلیق ھیں ۔ ورتع اگر یع خود 
انساقیت کے وجود کاملشاھ؛“ اس کی تمدن سار صلاحیعرں کی 
فرض وقاییت تظام عالم میں معلوم کرنے کا حوصلم کرے تو انے تھر 
انھیں بابندیوں سے دوجار هونا ہپویگا جن کا احساس ایے ع'ام فطرت 
کا علم حتیقی حاصل کرنے میں ھوتا ھے ۔لیعیىی معاشیات افہاہی 
جونعه صرف تمدںى کے ایک ٹکڑوے کو سمججھنا چاھتی ھے؟“ متمدنی 
زندگی یا انسانی زندگی کہ متصد ومنشاد مضبر کاب چلانا نہیں 
چاھنتی اس لیے اسے اس دشواری کا سامنا نہیں کرنا ہوتا ۔ اسي 
لیے آفہامی معاشیات فلسنہ یا ما بعد الطبیعیات ' یا مذھعب نہیں 
بلک سیدھا سادہ تجربی ۶؛ چماععی '؛ تمدئي علم ھے - 


افہام کے طریقع کی ذرا تفصیل بیانىی کر صی جائے تو مناسب 
ھوگا ۔ افہام کی تیں قتسیں کی جاسععي ھیں : (ا) فہم معلوی؛ 
)٢(‏ فہم صوری ؛ (۴) فہم نسیاتی ۔ فہم معنوی ہے سرآد یہ ھے کہ 
جں مظاھر کو سسچھنا مقصود هو آں کے متعاق تصورات کا ایسا 
خاکے ' ایسا نقشۃ بنایا جائے جو زمانى ومکاری کی قھد ہے جاک ھو؛ 
اور اس قبپل کے مظاھر کو چاھے و کسی ۔ٍکہ ہں یا کسی زمانہ 
میں رونا ھوں آىی تصورات ہے“ اس خاکۂ بے سسچہا چا سکے ۔ 
یة تصبرات زمان و سای کی قید سے آزاك ھونے کی وجۂ ہے عقلی 
تصہرات ھوتے هیں جن میں تجربع یا تاریحخ کو دخل نہیں ھوتا ۔ 
بلکے آن ہے صرف تشکھلات تاریخی کے مشامدہ اور فہم میں مدٹد سلتی 
ھے ۔ مث معاشی مظاھر کے فہم کے لیے ھمیں ضرورت هے کے سب ہے 
پہلے تو ایک ایسا اساسی تصور هو جس میں معشھت کے تمام عق لازمی 
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ٹیک ایسے تصور ؛“ ایسے خاکه کی جو آأى عناصر لازم معشیت کے 
ىسام نا نات تشکپولی ٹر حاوی هو ۔ ٹتھر کی کو دیوں آئ ٭-ھ هر 22 عتلی 


تصورات جس کا ھر معاشی زندگی میں ایا جادا متا ارمی هو ۔ 


معاشیات کے لھے اساسی تصہر ٭عشیت کا تصہر ھے'“؛ جس ہے 
تمدئی زندگی کے ایک حسۃ کی حد بمدی هوتی ھے - حم بہلے بت 
چکے ھیں کۃ معشیت انساری کے أن اعمال سے عبارت ھے جو وہ 
احلتیاجات اور وسائل وفع احیاے کی دومیانی خافج کو بر کرتے 
کے لیے کرنا ھے ۔ معشیت چونکۃ ری خاص اعمال ہے عمارت ھے اور 
ھر عمل کوئی مقصد ؛“ کہرٹی محرف کوٹی امانشام رکیانا شہ اس لیے 
معاشی اعمال بھی ایسے متصد ؛ منشاء * محرکف سے کیوں خالی 
عونگے ؟ اب ھم اگر ار مقاصد ؛ ان مەحرکات کے لیے ڈھثیت کا عام 
لعط استعمال کریں تو یع کپة سکتے ھیں ھر معشیت میں کسی 
نہ کسی قسم کی ڈھتیت کا مورنا ضروربي ٍے - 

پھر يۃ معاشی اعمال انسان کے اعمال ھوت ھیں جو جماعت 
میں رھتا ھے “ ایکے دوسرے سے ملکر کام کرتا ھے ؛“ کسی سے کپکا ھ 
کسی کی سلعا ھے - ابر جہاں کہیں آدمی ییں مل چل کر کم 
کریں وھاں ضروری ھہ کہ کام کا شخصی خاکہ دوسروں پر بھی ظاھر 
هو +' ٭علوم ھو کے کبری حکم دے؟ا' کرن اس یر عسل کریگا؛ معلوم 
ھوو کے کیا تام کیا جائےا “ کب کیا جائےا “ کتنلی دیر کیا جاٹیگا ؛ 
غرض کوٹی ترتھب اور نظم ضروری لے جس سے سب واقف یں - یعتی 
هر معشیت میں کسی نے کسی تظم و ترتیب کا هوٹا بھی ضرووی تق ۔ 
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بھر معشیت رقع احاتیاے کے اعمال ہے عبارت ھ اور یرں گویا 
ساصی ُشیاهہ کی فراحمی اور تبدیل شکل کے ھم معقی ۔ارىی سّیاھ 
کی فراھمی ؛ انی کی شعلیں میں تبدیلی ' اآنمیں ایک جکٹ ہے 
درسربی جگه لے جانا +؛ اس سب کے لھے لازم ھے کے کجیۂ ذرایع کار ؛ 
کچھۃ آلات ' کچھ طریتے استعمال کھے جائیں ۔ یعفی هر معشیٹت 
ہیں کسی نە کسی قسم کے طریقہ کر یا صنعت کا ھونا بھی ضروری هے ۔ 
معشیت کے یہ لآزڑہی اجزام سہگانہ ۶“ ڈھنیت یا روح ؛ نظم یا ىرتیب ؛ 
طریق کار یا صلعت ھم نے تجربع سے نہیں عتاً متعین کیے ھیں کہ یة 
معشیت کے اس تصور سے لارهأً ٭ستضرے هوکے ھیں جو دم لے بھان کیا ۔ 
یعنی یہ تصور ایک خالص عقلی تصور ھے آرر زمانىی ومکان میں تشعیل 
کی تید سے آزاك ھے ۔ اس ہے بس معشیت کے لوآازم عقلی هنمارے 
سامنے آ جاتے ھیں ۔ لیکن معاشی زندگی تو زمان و مکی کی قید 
سے آزآد نہیں ھے ۔ وۃ دتیائے خارے میں محسرس شعل اخعیار 
کرتی ھ۔وھاں يۃ کہنا فی نہیں کے اس نزندگی میں ایک 
ذھتیت ھے ؛“ ایک ترتیب ھے ؛ ایک صلعت ھے ۔ اس لیے کہ وھاں 
مصحض ذھایت تہ ھوگی کسی خاص قسم کي ذھنوت هوگي ' محض 
ترتیب ئ ھوگی بلعة کسی خاص نوع کی ترتھب " منجرد صاعت نہ 
ھوگی بلکۃ کسی خاص انداز کی صتعت -۔ اس لھے اب ەمارا کام یم ھے 
ىے معشیت کے ان اجزا سے ئانۃ کے تام تشعکیلی امتکانات معلوم 
کریں ۔ اس لیے کے معاشیات کا کم تو یہي ھے کٹ اس متشعکل 
متحسیس معاشی زندگی کو ہجو تاریخي زندگيی هوتی ےہ اس کی 
خصوصیات اور امتھازيی نشانات کے اعثتبار سے دیکھے' تصرر مجرد؟ 
مشعیت کی ایک محسیس تشعیل اور دوسری تشعکھیل میں فرق 


ر,-ٗ ٥۴ت‏ ۱ۃ( 


اور مقابلة کر سکے ۔ اس کے لیے معشیہت کے ایک تشعیلی تصور 
کی سخت ضرورت ھے ۔ جس میں تصور معشیت کے ئیتوں اجزاءم 
ٹرمی کی وافعی تشعیل کو مجعنع کر کہ کسی معاشی زندگی کو 
سمجھا جا سکے - یه تشعیلی تصور ' نظام معاشی “ کا تصورھ - 
' نظام معاشی ' معاشی رندگی کا وہ ڈھتی خاکە ھے جس میں ایک 
خاص قسم کی ڈھنتیت هو ؛ ایک مغخصیص اصرل نرتیب هو اور ایک 
مخصوص صنعت - چاھویے کہ یۓ تصور معاشی رندگی کے سب دہلووں 
بر حاوی ھو؛ٴ بھر ابتيی متتگیری کے ساتیہ ساتيه اس قدر واضغے 
ارر مخشعیں حو کہ معاشی زندگی آیئی م٭حسرس تاریخی شکل 
میں اس سانچه میں تر سکے اور اتنا عام ھوئا کہ تشکیل 
معاشی کی هر آمکانی صورت ٠‏ چاھے بہت هی أبعداٹی معشیت بیتی 
یا معشیت دیہی هو یا خرب ترقی یافعه سرماية داری یا اشتراکی 


یہ تصور اس طرح بنایا جا سکاتا ھے ک معشیت کے امامی 
تصور کے اآچڑاھ سعہانه کی تام مکی شکلوں کو معلرم کر لیا جائے 
ابر ای میں جس جں کا یکجا ھونا ممکی هو انھیں یکجا کر دیا جاٹے- 
مشاً ٭معشیت کے پہلے للؤمی جزو ذھنیت کے چند أمکانات میں : 


(1) ارل تو معاشی اعمال کے مقصد اور غرض کے امعبار ہے دو جدا 
جدا ذعنیتعیں سکن ھیں - یا تو آن اعمال کا متصد یيے هو سکعا ھ ءا 
اأستعسال کے لیے؟ ضرورتوں کو پورا کرنے ' احتیاچوں کو رقع کرتے کی خاطر 
چیزیں فرامم کی جائیں' یعنی معشیت کی نطر مخصوص احلیاجات 
پر هو اور ان کا وفع کرنا مقصود ھو - دوسری صورت یه ەمکن ھ کە کسی 
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خاصسص احتیاے کا مفع کرنٹا متصود ۓ ھو بلک زیائد× سے زیادہ تفع 
کمانا ۔ کسی دور اتاد منام پر ایک کسانىی قل ییدا کریا ھے اور 
الس کا مغصد یک ھ کے و خود اور اس کہ بیوی بچے اس سے سال 
پھر جومت بال سعیں ۔ اب قلغسستا ھویامہنٹا يۃٗ اتی ضرورب 
کے لیے ح٣‏ ۔ ے٣‏ مس عله بیدا کرنا رھیتا ۔ برخلافے اس کے ایک 
ترقٹی یافته سرمایے دار ملک کا کسارىی غلۂ بیدا کرتا ھے کہ اسے زیادہ 
سے زیادہ دامەوں میں بیچ کر جعنا تفع ہنی هو کمائے ۔ اب ار 
فله کی قیمت گھمی جائے اور کباس کا بازار چڑھ تو اے ذرا نامل 
نه هوئٹا کے ائلی فصل میں غلدەکی جگدھ کباس بوئے ۔نفع کمان 
والے بوے بڑے سرمایۃ داروں کے لیے ذفله کی اشہت میں مناقع زیاد× 
ھوتو وہ میلوں تک زمیں کو غلۂ کی کاشت سے لہلہا دیں اور بارودں 
کے کارخاتة میں شرح منافع زیادہ هو تو بارود بناکر میلوں کی لہلہاتی 
کھیٹھوں کو خاک سیاہ بنوا دیں ؛ مل بناتے بناتے توبیں بنانے لٹنا 
ای کے لھے کوئی غهر معمولی بات نہیں اس لیے کٹ ینہ ھل کی 
هھل کی خاطر بناتہ تھے ترپ کو توپ کی خاطر ؛ انھیں ائے ننع ہے 
مطلب بہلے اُس میں ریادہ نافع تھا اب اِس میں زیادہ ھے ! 


)٢(‏ اخعاف ذھنیت کا ایک دوسرا امکای انتضاب ذوایع کے نقطه 
نظر سے بھی ھے - ذرایع کے اخکھار کرنے میں بھی انسان دو اصولی طور پر 
مختلف رر اخعیار کر سکتا ھے ۔ یا تو کسی متصد کہ ۔حاصل کرنے کے 
لے وت وھی ڈذرایع استعمال کریگا چو باپ دادا۔کۓ وقت ہے استعمال ھوتے 
چلے آئے ھیں۔ کسان کو اگر فله کی اشت کرنی ۵ے تو زموں کو اسی وقہت 
اور اسی طرح جرتے ہوام کا فرائی گوائی کی وھی صورت رکھھگا جو ھمیشہ 


سک 


ہے حلی آئی ھے ' اتفے هی بانی دیگا ؛ وھی کھاد ڈالیٹا جو اۓے باب کو 
دالتے دیکویي تھی ار جیسے باپ نے داداکو کرتے دیکچا ىیا۔یا 
ایک زمیڈدار کا لوکا کسی زراعتی مدرسە کا بڑھا ھوا ھے - ارر غا کی 
کاشت کرنا جاھتا ھے ۔ اػس کی نطر اس پر رھیگی کہ اس سال 
جتنا گہرا جوتا تھا املے سال اس سے زیادہ گہرا جوت کر دیکبھی ؛ 
ایک تھا کھاد نعل ھے اسے ڈال کر آزمائیں' براۓے دیسی بیج کی جگہ 
دوسا کے نئے بیے کا امتحانى کریں ۶“ دیکھیں شاید اس سے فی 
بیگیة ٣‏ مى کی جگے ٣‏ می بیدا هو سعیں - انتخاب ذرایع کے 
امعبار سے پہلے کسانى کی ذھنیت روایتی ھے دوسرے کی عقلي - 


٥گ‎ 


(۳) ذھنیت کا اخعلاف اس طرح بھی متعین هو سکتا ھے کہ معاشی 
اعمال میں ساتمہ کام کرنے وائیں کا رویڈ ایک دوسرے کے ساتیه اصوا 
کیوسا ھے - آیا افراد بس اینی اپئی غرض کو دیکھتے ھیں ؛ نہ کسی 
کے لیے کچ" گرنا ۔چاھتے ھیی ۃ کسی ہے مدد کے منوقع ہیی ؛ 
یروس لیعے ھیں کم کرت ھیں ' پیسہ دیتے میں کام لیتے ھیں × اس 
هاتھةہ دے اس ھاتیع لے ؛ ثقسی بٗسی اور دست خود دماں خود 
کا دور دورہ دے ' ھر ایک اپنا آپ مفعار اور اپنی فعر میں سرشار 
ھے ۔ یا رے ھے کھ افراد آۓے کو الگ الگے شخص کی نہیں سنچیتے 
بلىعہ ایک جسم کا عضو خیال کرت میں ' محض اپنی رض ہی 
کو سامنے نہیں رکیتے بلک دوسروں کا بھی خیال رکھتے ھیں ‏ آور 
اہ گروہ کے دوسرے افرأی ہے بطور حقى مدد کی توقع رکھتے میں ٴ 
چاھے فرض جماعتی سچوە کر یا محبت کی بچە ہے - پہلی حالت 
میں ذحنلیت قتراتی سی حالت میں اجعماعی کہااٹیگی ۔ 


و ۸ 


ڈھثیھت کی طرح معشیت کے دوسرے لازمی عقصر ترتیب کی 
بھی متعدد امکائی شعلیں ھیں ۔مثلا: 

(() نظم و ترتیب کے اعاتبار سے معشیت آزات هو سککی ھ یا 
دابند -۔ یوں تو ھر معشیت میں تھوٹی بہت پابندی ضرور شے مگر 
معشیت کو دابنتد اٛس وقت کہۃ سکخے ھیوں جب وہ معموً کسی 
بالائی قانون یا قواثٹین کے ماتعت هو' یعلی کسي آٹھنی بابندی یا 
مذھبی ارر اخلاقی دسور میں جکچی هوئی هو - اسے آزاد الس وقت 
کہیلنگے جب اش معاشی اعمال کہ فیصلی کا ۔حق معموااً اشنتْاصی 
عامله کہ حاتم میں هو اور کم ہے کم خارجی پابندیاں روا 
رکھی جائیں ۔ 

)٢(‏ یه ترتیب معاشی شخصی هو سکتی ھ یا جماععتی ۔یعنی 
معاشيی معاملات میں یا تو اختیار اضراں کے هاتیۃ میں هو سکعا ھ 
یا جماعہت اور گرود کے قبشۃ میں ۔ آگر کسان خوٹ فیصلۃ کر سکے کے 
کیا ہوٹے ' اور بوٹے یا نۃ بوئے ؛ تو ترتیب شخصی ئے ' اگریے نصنيه 
گانوں کی پنچایت کے هاتمه میں عو تو ترتیب جماعقی کہلائیگی ۔ 
جماعتی ترتیب تقسیم اول کے امعبار ہے عمیشۃ پابند کہلائیگی ٠‏ 
لیکی شخصی نرتیب آرآٹ اور پابنٹ دوتوں صورتوں میں منکن ش - 
مت قروری ورسطی کی بلدی معشیت میں معشیت پابلەد تھی مگر 
اس کا مرکز ثقل افرأد ھی تھے جیامتیں ئە تھیں ۔ 

)٢(‏ ترتیب کا ایک تیسر! أھم فرق یۃ ہو سکتا ه کے معاشی 
زندگی آمارتی اصول پر منظم شے یا جہرری - امارتی ترتیب اس 
وقت ھوئی جب معاشی اعمال میں مشغول انسانیں میں کم تعداد 


ا ۲ 


تو ایسے لوگوں کی هو جو اپلی مرشضی اور اپئے اخانیار سے کم کرۓے 
ھوں اور ریادہ ایسوں کی جو آی کم کے حم کے تابع ھوں - مار 
کم ھوں “ مجبور زیادہ - جمہوری ترتومب اس وقت ھوگی جب 
مکغعار ریادہ ھیں اور مچبرر کم ۔ ہارتی ترتیب کجھی چبر پر میتی 
هو سکتی هھے جیسے یوثائيی معشیت قدیمه میں احرار اور غلامیں کا 
تعلق ۔ یا اس کی بقیاد آزاٹ معاحدہ درہو سی ھے جیسے سرمایه 
داری کے عہد میں آجر اور مزدور کا تعلق ۔ 


)٢()‏ ترتیب مجکمع اور یکچا هو سکتی ھے یا منتشر اور ملقسم ۔ 
مجع میں تمام معاشی اعمال ایک می معاشی مرکو میں درتے 
ھیں ' تخصیص کار نہیں ہوتی ۔ملقسم ترتیب یں اتقسیم عمل 
هو جاتی ھے ۔ ایک معاشی سرکز میں سب کم نہیں ھوتے الگ الگ 
هو جاتے میں - یہلی صورت میں پیشیں کی تتسیم بھی نہیں ھوتی 
ایک هي آدمی سب کام کرایٹتا ھے ۔ دوسری صورت میں ھر کام کے 
لئے جد! جد! بیشے وجرد میں آ جاتے دیں - 


(8) ایسی معشیتیں هو سکتی ہیں جو آشیاء صرف مہیا کریں' 
چاھہ اس طرح کہ أی چیزیں کے فراھم کرنے والے خود هی انھیں 
استصسال کریں یایوں که ایک بڑی جناعت مل کر چیزیں فراھم 
کرے اور مختثلف اضراد یا چماعثتتوں کو آى کی ضرورت کے لحاظ نے 
بغرض أستعمال دے دے؛ جھسے اشتراکی نظام معشیت میں هو سکتا 
۶“ پیا دولت آفریالی و صرف دولت کی تعاونی اتححادی معشیعخرں 
میں ۔ دوسری صورت یک سکن ھے کہ چیڑیں صرف ممادله کے لئے 
بنائی جائیں یعني آپتي ضرورت کی چھزیں فراحم نہ کی جائیں 


و 30 تج 


بلک دوسروں کی ضرورت کی اور مبادلۂ میں درسررں ہے أىتيی ضرورت 
کيی حبیریں حاصل کكکي جائیں ۔ اس تقسپم کو رفع احتیای اور 
یلب ہہتلنمعت راايی ُآس تتقپبم سے ملانا 2 چادا کے جتھ ڈھٹلیتٹث کے 
ضمںں میں بیارں کی گُي ھی ۔ ایم بھی ممیں ھ کۂے ایک ہجماعبٹس 
کی معاشی ڈذھثنیت سام تر وفع احتیاے کے اصرل پر صبنئی ھو اور 
بجر بھی وۃ صرف مباداه کے لیے چوزبی بنائے جوسا کہ دسععاری کے 


نطام میں برابر ھوا اور اب بھی ھوتا ھے - 


ذحلیت ارر ترتمب کی طرح معشیت کے تیسرے لارمی جزو' 
صلعت کے بھی مختلف تشعیلی أمکانات هیں - امش : 


(() سب سے بڑاقرق تویے سمکس ھے کے صتعت تجرب بر 
مبنی ھے یا عام پر ' ءطائی ھ یاعلمی ۔مْاً بشتہا دشت سے دوا 
سازی کا کام کرنے والا عطائی ءطار کسی دھات کا ٹکوا لیتا ھا ' آسے 
مولی کی لبدی میں رکیاتا ھے “ کسی چیز کی تین انل کي ایک 
نے دیتا ھ؛ تین انگل کی اوبر اور ظرف کو گل حکست کرے 
۳ گھنگے تک اہی کی سیاگلیوں کی آگ میں دبا دیتا ھے - اس 
کے بعد نکال کر کھوالتا ھے ۔ دھات کو چکيی سے مسلتا هھے' ود سنفوف 
هوجاتی مھ ۔ وه انی کامیابی ہر خرش هوتا ھے اور فرفر‌مند 
سریشوں کے هاتمه لس مجرب نسکہ کو بھے کر اپنا بھی پالٹا ھے ۔ 
اکثر یه 'س ترکیب کو راز میں رکھتا ھ ٠‏ اور آخر میں اپنی ارد یا 
کسي خاص شاگرد کو سکھا دیعا ھے ۔ کبھی سکھافے کا ارادہ اتفاق 
وٹنیت سے ببرا نہیں هو پاتا تو اسے اپنے ساتهۃ ٹبر میں لے جاتا ھے 
اور یه مجرب خاندانی تسنہ: صلیفه کہ لیے شایع هو جاتا ھی - اور 
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اگر آاس طرح ضایع ھہونے سے بے گھا تو بھر جس تک يء یہونچتا ھے 
ُس کے لیے سولی کی لبصی سے لیکر ارنہی کی میلگتی تک سب 
چیریں ایکے خاص راز ھیں ؛“ سب ٹر بووا بووا عمل ایک سا 
ضرووی فد ٴ آور ار بھر بھی کدھی کبھی کشا ٹء بئے تو یع قریب 
سے آدتی قست بر محمول کرک دریارہ اسی لبدی اور انمیں 
اوست کی مینگنیوں سے بر کویشسں کرتا ھے ۔ اس لیے کے اس 
کا طریتے کاو ووایٹی ھے؛ اس نے یوں ھی سھکھا ' یروں ھی کرنا ھے - اور 
ا عمل کے لازمی اور غھر ضروربیى حصرں میں قرق نہیں کر سعکا ؛ 
تغیر و نرکیب کھمیاوی كيی ماھمیت ہے ناواقف ھے ۔ 


برخلاف اس ک ایک کھمیا داں اُسی عطار سے وۓ کشانۂ لا کر 
ایتی تجربتٹاہ× میں اس کی تجزی کر لیکا ھے - اس کے اجزام اوو نی 
کے باهسي تناسب پر آئ٭ هو جاتا هے ۔ اس کی کیسیارہی ترکیب کا 
علم حاصل کر ایٹتا ھے ۔ کیمیا کی هر معموليی کتاب میں اسے رے 
ترکیب پیدا کرنے کے طریکے مل سعکتے میں ۔ کہیں وت کسی تیزاب 
کے ذریعه یيے کشتہ بنا سکعا ھ ۶“ کہیں آگ ہر تیاکر ' کہیں یجلی 
کے جرلھے میں ۔ سستا بغانا هو تویه ایک ترکیب اختیار کر سععا 
هے ' جاد بنانا هو تو دوسری - یۃ ابنی ضشرورت کے مطابقی جس طریقه 
کو ملداسب سمچیبعا کے استعىال کرتا ھے - اس کا طریتہ کار علمی ھے - 
عطار صاحب چانتے ہیں کے میں کشغہ بنا لھتا ھرں اور لرگ اہے 
خریدتے ھیں ۔ کیمیاداں حانتا ھے کے کشتہ کہوں برىی جاتا ھے ۔ 
عطائي کہتا ۓے میں کر سا ھیں ' بارھا کردم و شد - کومیا داں 


کہکا ھے میں جاتعا یں - عطائی ؛ زسین بدلے آسان بدلے' ایک 
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( مو) 


لعیر کا فقیر رھتا ھے ' کیمیادان رور روز کشعه سازی کے نے طریقے ' 
زیاد× سستے ' زیادہ سوثر ' نکالتا رھتا ھے ۔ 


(۲) بچی حد تک اس بلغیادی فرق کی وجے سے ھی یعنی 
صلعت کے روایکی یا علمی سوپوئے کے سپیپ ہے صلعبف میں ایکف 
دوسرأا فرق نمردار ھوتا ھے ۔یعنی بعض صلععتیں جامد ھوئی ہیں 
بعض مکفھر ۔ ھندوستانى کے کساترں میں کررزروں آے ببيی اسي قسم 
کے ھل ہے اپلی زمیں جوتاتے میں جس ہے ولادت ٭سیے ہے قبل ان کے 
اجداأد جوتٹتے تھے ۔ مگر کسی زراءثيی کالی میں چاکر دیکھئے ہو جو ھمل 
آے ہے دس سال بہلے استعمال ھرتے نھے ان ٭ھں ہے بہت ہے عجائثب 
خانع میں رکھے ھونگے اور آنى کی جكہ دی قسم کہ ملوں نہ لے لی 
ھوگی - کسانوں کی صنعت جامد ۵ے ٭ زرامعی الج میں انتلامی 
اور ماتغیر - 


(۳) ایک تیسری تفریق یه مکی ھے ک صنعت آے ذرایع کر 
کے انعخاب میں زیادء تر نامی اشیام ہے کم لیتی هے یا شیرنامی ہے ۔ 
جھاز'“ پل ' منافات ؛ آلات میں زیادڈ ةر لگڑی کا استمعال هھے یا 
ٹوھے کا ؛ سری اور مونجیہ کی رسیاں زیادہ چلعی میں یا لوھے کے تار ؛ 
چولھے لکتؾی سے سلگتے ھیں یا پھر کے کوئلۂ سے ؛ سرسوں کے تیل کا 
دیا جلتا ھے یامتی کے تیل کی لالتین ؛ کپوے کسم نے پھول ؛ ٹیل 
اور هار سلگھار کے پھول کی تندییں ہے رنگے جاتے ھیں یا کول تار 
سے ئکلے ھوئے مصلوعي رنگیں ہے ؛ کھیت میں کھاد گھوڑے کی پوتی 
ےھ یا چھلی کے شور ارر پوتیسیم کے مرکبات کی ؛ وفھرہ وفیرہ ؛ ایک 
صورت میں صاعت نامی دوسری ەیں غھر نامی کہلاٹیگی ۔ 


ز× ر_>یں( 


ھم نے ٭+عشیت کے تصور اساسی کے تینوں لازمی حصے بھی آویو 
بیاں کر دئگے؟' اآوو تصبر تشعکیلی کہ لیے آرىی تیئوں اجراھ کی امکائی 
شکلیوں بھی بیس کر دیں جن کے بامعلی اجعماع سے نطام معاشی 
کا تشعیلی تصور صرتب هوتا ھے ۔اب ءعشیت کے فہم معقلوی کے 
لئے ضرورت هے کہ وہ عام علوافات اوو تصورات الگ کر لھے جائیں جو 
ھر معشیت میں بلاقید زمانى و مکی ضرور مایاگے ۔ معة احعھاے 
کی امکانی قسمیں ' احعیاجات کے بیدا ھونے کہ مشعلف امکانی 
طریقے ' رقع احعکیاجات کے لیے مادی اشیاء ؛ انی کی تسیں' ان 
ساصی اشیاء کی فراھمی ؛ عمل دولت آفریقی کے عناصر لازمی ؛ شخصی 
عنصر ' غھر شخصی علصر ؛ صرف اور حاصل ؛ ان کا بای تعلق 
اس تعلق پر شدت ؛' پیداآوری ؛ اور اقتصاد کا اثر؛ حاصل کے 
عام قرانین ؛ وفغیرہ وغیرہ - 

ای تینوں مذکورہ آجزاہه کی تکمیل سے سارے پاس ود عقلی 
خاکۃ یا نتشہ تیار هو جانا هے ؛ جس میں جم مخشعاف ‏ ظاھر معاشی 
کو جگە دے سعتے میں ؛ کۂ یھی جہگ دے سکنا ' جائی سمچھی 
چھڑوں سے ای مظاھر ا تعلق پید کر دیٹا ھی آتییں معلاً سچینے 
کے مرادوف ھے ۔ 

(۲) فہم صبری : فہممعثوی کی تنصیل میں ہم نے معاشی 
زندگی کی تشکیل کے صرف بوے برڑے ا کانات بعائے میں ۔ جو معحضی 
عقلی تصورات هیں ۔ لیکی ھم موس چھز کو سجیٹا چاھتے ہیں وۓ× 
کوئی مجرد تصور نہیں بلکه عالم +ححسیس کی خاس تھعیلیں میں ۔ 
مظاھر معاشی صسارے سامنے اس وقت آتے میں جب قھن انسانی اسے کو 


) ۹ 9و۹9٢ںہر‎ 


خارے میں معشعل کرنا ھے۔ ارر یە ذەن آۓٍ کر جس ٭طہر میں متشعل 
کرتا ھ اس میں مختلف عفاصر بامعنی طور ىر مرکب هوتے هیں 
یعنی أنى میں کوئی ربط معاری ھوتا ضروری ھ ۔ اور کسی مطہر کو 
سمجھا اُسی وتقتت جا ستتاھے جب یہ ربط ‏ عقربی معلوم دو اور 
أدنی قریب کے روابط سے اعلوں بعود روابط کا بته چلایا جائے ۔ تا انکه 
اعاوٰ تریی رابطع معاشی 'ٴ یعتی نظام معاشی کہ صور میں اس 
مطہر معاشی کو ابی جگہ مل جائے ۔ غرض اس طررق پر معدعل 
حیثیت سے تاریخ کے کسی خاص وقمت آوو موقع ہر یعقی رمان و 
مکاری کہ کسی نقطے ئرمظادر معاشی کا سمجینا معاشیات کا کام ھے 
گویا افہام یا سمجیئے کی هر کرشش میں مظاھر معاشی بر تاریخی 
نطر ٭الذی بھی لازمی هھے ۔ کسی مظہر معاشی کاقہم صوری هممیی 
اآاس رقت حاصل هرتا ےہ جب دم اس ملفرد مظہر کو اس موفع 
اور محل کے امتبار ہے سسجبیں جو وہ کسی معاشی کل میں رکینا 
اور اس درجۃ اور آدمیت کے اععبار سے جو اسے پورے نظام معاشی 
میں عاقال فے۔ 


)۳٢(‏ فہم ننسیاتی : معاشی زندگی کے امکاٹاٹ ڈھتی کی تشکھل 
زندہ انسانوں کے دست و باڑو کی رمیںی منت ھوتی ھے - اس لیے 
افہامی معاشیات کا ایک کام یہ بھی ھے کے مظاھر معاشی سے متعلق 
زندد انسانوں کے کھٹھاٹ ننسی کا سراغق بھی لگائے -۔ اسے فہم ٹنسھ"اتی 
کہتے میں ۔ مظاھر تندن کے علم حتھتی و کلی کے لھے يے کائی 
نہیں کے ہمیں یے معلرم هو جائے کے فلاں مظہر کے معلی کیا جیں ؛ 
اس کی مرجودد5 کیٹیت کو سجیہ لیتے ھی پر ھم اکتنا نہوں کرت 


)ِج9‌)( 


بلکہ یڈ بھی پوجیئتے ھیں کہ یے ھوا کیسے ؟ ہم ان مطافر کی علت 
بھی معلوم کرنا جاہتے ھیں - اور کیوں نہ چاھیں ؛ اسی تمدنی دنیا 
میں آۓے أافکار و اعمال کی تاثیر کو دیعکیۃة کر ھی تو انسان کے ڈھن 
میں علت و معلول کا تصور بیدا ھوا ' جسے پبر اس ے خارچی ایام 
کے باھمی تعلق بر بھی عاید کر دیا ۔ کیسے ممکن ھے کە اب وہ اس 
تمدنی دنیا میں' کہ اس کی مملعت ھ' اس علت و معلول کے تعلق 
پر نطر نۂ کرے ۔ لیکی اس علت و معلول کی بحجہت میں جہاں اک 
علوم تمدنی اور ھمارے لیے معاشیات کا تعلق تھے انساى کے محر ات صل 
ھی مظامر معاشی کی علت هو سکتے ھیں ' اور یہیں پہوئے کر ضارا 
سلسلع علل خاتم بھی هو جاتا ھے ۔ ای محرئات کی مزید تعلیل و 
تجزی معاشیات أاقہامی تا ام نہیں ۔ 


افسوس هے کے محرکات کی تجزی و تعلیل کا ٹامیکی اور 
سو کام اکثر معاشیینی نے خوات مخوائ آئے سر لے لیا ھے ۔ وه برجھتے 
ھیں کت '' انی محرکات عمل کے پوچھے اور کرری سی اکساتے والی 
قتوتینی ھیں ؟ وہ کرنی سی تاریخی وجوہ میں جو انسانئوں کے سروں 
میں آکر ای محرکات کی شکل اخعیار کر لیتے ھیں ““ ۔ وہ ان محر٤ات‏ 
کے محرکات ؛ معلوم کرنے کے درے ھهھیں آرر نہیں دیکھتے کہ پس یردہ 
جھانکنے کی یہ طفلانه ھوس المتداھی هو جائیگی اور دم لازماً اقہامی 
علم کے منہاے تسفیق ہے متصحرف حو جائینگے ۔ اس لیے تدنٹی علوم 
اور خاص کر صماری افہامیي معاشیات کایٹ مسلمۃ اصول ھے کە 
مظاھر کيی علترں کا سلسلۃ چاکر انلسانىی کے محرکات علل پر ختم 
هو جاتا _ٍے ۔ 


و کو ۔ 


مگر سوال یع دیدا ھوتا ھے کہ ھم کسی دوسرے انساری کے +حرکات 
عمل اس کی کھىیت آٹیسی ؛ کو سجیہ بھی سکئتے میں اور سمنجھہ 
سعتے ھمیں تو کیسے ؟ اس کا جواب اقہامی نمسیات کے امام ایکورذ 
اشرانگر کی زبان سے ستھے جن کی مشہور کتاب ” ننسیات تباب “ 
کا اردو ترجمے کرک ارىی کے چپیعے شاگرد ڈاکگر سیک عابكپ حسین 
صاحب نے اردو زیان اور علوم تمدنی بر بڑا احسان کیا ھے - اشیرانگر 
کپتا ھے : ”* سمجھنا علوم ذڈھني کے مخصرص طریةےٗ ادراک یا علم 
کا نام ھے اس سے يک مراد لینا کے کسی ننسیي مظہر ا مدرک ا 
ننس میں (اس ک) آعاد× کرتا ھے صحیص نہیں ۔ ”سمجھتے ؛ کے 
رسیعتریں معلني دیں ذھنی ٭ظاھر کا ادراک مستند حتیتيی علم 
کی شعل یں اس طرح کرٹنا کہ ای مظاھر کے منشام سے آُٹھی هو ۔ 
ھم صرف أنى چیزوں کو سجمھے سکتے ھیں جو کوئيی منشام رکھّتيی 
ھوں........ منشاء وہ چیر رکپتیيی ھے جو کسی نطام قدبر ٭یں 
بحیثیت ایک تعسیری علصر کہ جگھۂ پاتی هو اس لیے با منشاہ 
وہ نظام یا جزاء کی وہ ترکیب کہلائیگی جو کسی نظام قدور کی 
تعیر کرتی هو ' اس سے علاقہ رکیتی ھو یا اس کہ چلنے میں م٭دد 
کرت یی ,بھریا منشام کل بجائے خود ایک بالات کل کے 
با منشام یا ہے منشاء جو کی حیثیت ہے دیعکپا جا سکتا للہ......... 
بظاھر سجھنے کے عمل کے لیے ۔رس سے ھمیں یہاں سروکاو ےھ سب 
سے بوا کل جس سے سب چھزوں کو لسبت سی جاتی ےھ انسانيی 
زندگی ھ ۔بالفاطظ دیگر باصىالاظر میں بے معلیم هہوِتا شک کے هم 
الساری کو حض اس کی ڈاث کی ثسیہی سے سنتچہھہ سککے میں 
گویا اگر ھم اس کی ڈاٹ کہ ھر پہلو اس کے هر احساس اور ھرعمل 


(ز٭و) 


کا منشاء اس کی ٭جمو٭ەی زندگی کے نظام قدور کی تسبرت سے جاں 
لیں تو ہم لے اسے سمجيیة لیاھے ۔ لیعی در اصل یک بات نہیں ھے - 
اِس کا ایک کیلا ھوا ٹثبرت بے ھے ئے اگر انسانی کے ناس کی ترگہیب 
بجائے خود مل ہوتی تو وت انی زندگی کے کل مظاھر میں آئے 
آپ کو درری طرح سمجھۃ سکھا - حالائع واقعه یع ھے کہ کٹی باتیں 
کے لحاظ سے السانىی خرد کو اس سے کم سلجیۃ سععا ھے جعنا وہ 
دوسروں کو سچجوتا ھے -۔ بروری طرح سجھتے کے لیے آپنی ناەس کی 
حدوهد میں سقیکد وھتا ثاقی تہیں بل ایک وسومتر اور بلئد تر 
نقطة نظر کی ضرورت ھے -۔ جنانچہ زمانہ ماضی کے لوگ ۔ ,رس حد 
تک ا آپ کو سجیتے تھے اس ہے کہیں زیادہ هم اٹھیں سجبہ 
سکعتے میں - آبر اگر کہیں ھم کو دوسروں کی داخلی رندگي اور 
ننس کی تغیر پذیر کینیتونں کا اتنا جی مکمل اور گہرا احساس 
ھونا جکنا خود أن کو ھوتا ھے پھر تو دوسروں کو سمجھنا بة نسبت 
آپ کو سمجھئے کے ھر اعبار اور ھر بہلو سے بدرچپا زیادہ آسانى ھوتا - 
أاس صررت میں ھم دوسروں کو آندر سے أسی طرح دیکیتے جیسے وہ 
ا آپ کو دیکھتے ھیں اور باھر سے ان سے کہوں بہعر دیکیتے - لیکری 
سصیں دوسروں کے ننس میں اآتنا گہرا درک ہهوتا م٭حال ھ کے جم 
دنیا کو ای کی آنکھرں ہے دیکھة سکیں - دوسری طرف اکثر حم 
کسی دوسرے کی حیات داخلی کے اآرى حدود اور تعللمقات کو دیکھە 
لیتے ھیں جنھهیں رد اض نةّطة نظر ہے درگز نہیں دیکیة سکعا - 
اسے اپلنی نغسی زندگی کا ' احساس؛ ھم ہے کہیں زیادء ھوتا ھہ لیعی 
اُس کا ”عام' بعض صورتیں میں عم کو زیادۃ ھوتا ھہ آپر اس لیے ہم 
اس کے احساس کا مشاہ اُس ہے پہئٹر معلوم کر سکتے هیں......۔صحیع 


ہعو۔.؟| 


معتی میں ' سیجھئے ' کے لھے غررری ھے کۃ أنسای محض نٹنسی 
زندگی کے اس شعور بر اور احساس در اکتنانە کرے جو براد واست 
هونا ھے بلک اس ہے آگے بڑھکر مشتغخلف قسم ک ” خارجی ذھنی “ 
رابطوں کا علم رکھٹتا هو ,وڈ گلى جس کی ئست سے انسان 
سپا جاسعکعا ھے اس کی ٭جموعی دٹھائے ننس سے بہت بوزا 
ۓے........ ,کسی ننس کو سمجھتا اس کی داخلی زندگی ' احساسات 
ابو افعال کا ھوبہو عکس خود ا احساس میں آُارنے کا نام 
نہوںی ...ےی نظررع علم کے نتطۃع نظر سے یرں کہنا چاھمٗے کٹ '' وہ 
صل ادراک جس کا تام سچجینا ھے كلردٌ“ دوسررں کے احساس ا 
عکس اث احساس میں آتارن پر موقرف نہیں باکه اس کہ لیے 
فرورت ھے صوری ! ابراب (ہ ج٥٤0‏ آہ٢170)‏ کی جو ساريی 
قوت خیال اندرونی احساس کہ تجربی ماد کو قابو میں لانے ے 
تھے منمرر کرٹتی ‏ اق ۔ اور جی کی مدد سے وا درسرے کے تس ک گرئا 
گرں کینیات اور اصسال میں ربط اور ترتومب ڈھوندمتی اور 
پاتی ھے “'۔ [1] 


هم اشبرائگر کا قرل یہاں خظم کرتے هیں اور اس کی روشلنی 
میں اسہ لیے یۂ نعیجۃھ نکالتے ھیں کۂ چولکہ ساری کی ساری معاشی 
زندکی متاصد ہے متعاق اور منشاء سہ وابستعه زندگی ھ اس لهے 
ھر معاشی عمل کے محرک ننسی کو دم تعلقات معاری ؛ روابط ذھلی 
کے کسی نظام میں جگه دے سعتے میں - لیکن اس کے لھے اس نظام 
کے تصررِ پہلے سے ھوچوٹ؟ا هونا چامئے ۔ - دوسری بات_ یہ و یا رکھنے کی 


عل جیمفمرای تعضمات معھی ‏ پس.-حد ہ+ریسمے مس سے سم عفد ار وم درفم ور ہما 


[] تفسیات مثفراں شیاب اژ اتور اشپرنگر ہمیخ ڈاکٹر سید سای حسین 
صغدم× ۳ آا ۷ ۔ (مسوو) ۔ 


و جو ۱ 


ھ کے معاشی رندگی کے نغسیاتی اجزاہ سب کے سب تارویخی واقعیت 
کے بابند ھهیں - یعقی اي خاص مقام ارر وقت سے وٴابستع ھوت میں ۔ 
بکول اشبراتگر* ٭+ آپ کسی قیم کے تمدنىی تاریخ هر عور کریں تو 
نظر أئیگا کے ایکے خاص عہد میں وہ ایک مصویص تصیور عالم ٴ 
اندار خھال ' نطام اققصاف ٭ اور طرز معاشرت رکینی کے ۔ايیةہ سب 
مہاقرق الافراد ذھنی مطاھر کی مثالیں ھهیں ۔قرد اور اس کا '' ڈھی 
داخلی “ اس ” ذھی خاوجی “ کا معحض ایک جوو ھ - اگر کوئی 
بوچھے کە فلاں شخص کے خیالات اور اس کہ اخائق و اعمال کیوں ایسے 
همیں تو اس تا جواب محض اس شخص کی انغرادی سورت پر فور 
کرنے سے قیاست تک نہیں مل سکتا؛ بلکه اُس کی اور دوسرے 
افراں کی انغرادی سیرت بہہت بجی حد تک مافری‌العراد ذھنی 
مظاھر ( اس مخصوص تمدن کے اقاتصاد ' علوم و قاورے ' حکومت : 
اخالق اور مذھب ) کی عام حالت سے مثٹاثر هوتی دض < ۔ [ایعنی 
معاشی مظاھر کے محرکات عمل کو بھی کسی خاص عہد معاشی کے 
لیے دیکھا اور سجھا جا سکھا ھے ۔ یه عہد معاشی انی مقامات اور 
ُس زمانہ پر حہاروی ھوتا ھے جس میں کوئی خاص نظام معاشی 
رائے هو ۔ تیسری بات جس کا خیال رکهنتا ضروری ٹے یٹ ھ کہ 
معاشوات کو شخصی انٹرادی محرکات نٹسی ہے بحث نہیں اس لھے 
یه مخصوص گروھوں کے متحرکات کے اوسط نکالکی اور صرف !نی محر؟ّات 
پو آینيی نظر رکھاتی ھے جو بار بار اور کثرت سے لوگوں میں روٹما 


تو تے میں ۔ 














[1] تقفسیاب مثفوان شیاب صفح× 9-٭1 - 
ٌ' 


۲ػک 


ُس قہم معتوی ؛“ قہم صوری ؛“ ابر فہم تٹفسیاتی سے ھم تام 
باہمعقتی معاشی اصسال کو سمجھۂ سکتے ھیں اوران کی حتھقت پر 
آثاہ هو سکتے ھیں - لیکن سے معقی ؛ ہے ماقصد ' سے ریط اہر بے منشاہ 
اعمال کو ھم اس طریتۃ سے نہیں سسجھۃ سکتے -۔ من کسی دیوانہ 
معتیں کے غیر مربوط اعمال کا سجھنا سارے بس میں نہیں ھے - 
اس لھے کہ ھم ای اعمال کو کسی معنہی رابطۃ میں جگۂ تہیں دے 
سکتے ۔ یہ افہام کی حد ہے باھر میں - اسی طرح جہاں کہوں انسانى 
کے اعمال میں قدرت کا دخل ھ وھاں بمی افہام کے پر جلتے هیں که 
قدرت کو ھم سجیہۃ نہیں سکٹتے ۔ اور اُس کہ سقصفد ومتشاۃ کو 
اہ محمدود تجربی علم ہے معلوم نہیں کر سکتے - هاں مظاعر قدرت 
جب نفس انسانی میں آکر ٭محرک عل بن جائیں ۔ تو ان محرکات 
کو البت ھم فہم نغسیاتی ہے سمجبۃ سکتے ھوں ۔ اگر کسی قدرتی 
مظہر اہر کسی معاشی مظہر کے درمیانں متحرکات ننس انسانی کا رشاتہ 
یں نه ملے تو آىی دوثوں کی چاھے کتلی ھی پابندی ہے باضابطه 
ساتیے ساتیة تکرار هو؛“ھم اس ععرار کے کعدئے ھی اعداد و شسار 
جمع کرلیں ؛“ اعدات کا یۃ انبار صارے لیے مطالق نا قابل فہم 
رھیٹا ۔ قابل قہم هو سکتاھ توبس اس وت کے تٹسی محرات 
عسل کا کرٹئی رشتۃ ان میں تعلق بیدا کر دے ۔ اگر سورے کے داغ 
لور معشیت میں کساد یازاری ایک ساتمۃ ظہور پذیر ھوں اور متعدد 
بار ایسا هو چکا هو تب بھی حم أری کے تعلق کر نہیں سمجیۂ سکتے 
کہ آأىی داغوی کا کسی طرح سے اعمال انسانی کے لیے محرک بثٹنا 
سارے علم میں نہیں ھے ۔ 


( وەں(ٌ 


مقصد و منشاء یعنی انسانی زندگی کے مقصد و منشاہ ' یعتی کاٹئذاںت 
پرے ھیں ۔ یہاں قدم رکھنے کے لیے مابعدالطبیعیات یا مذھب ؟ 


افہام کے ملہاےى تحقیق ۶“ اس کی اقسام ' اور اس کے حدود 
کا ذکر ھم کر چکے - اب دیکھنا یه ھے اس تابل فہم معاشی رندگی 
میں کوئی عام قوانین بنانے بھی سن ھیں ؟ کیا معاشی زندگی 
میں وجود اور وقوع کے لوآزم بھی ھوتے میں ؟ اور کیا مابعدالطبیعیات 
اور مذھب کی سلکت میں قدم وکھے بغیر ای کا پعۂ ۔چلیا جا 
سکعا ھے ؟ 


ای سوالوں کے جواب سے پہلے ضروری ھے کۂ مخعلف مذاھب 
معاشی میں ' قانون ؛ کے تصور کی جو ۔حیثیت رھی ھے اُس ا مختصر 
سا ذکر کر دیا جائے ۔ شروع شروع میں تو قانون سے مراد ود احکام نے 
جن کا تپڑنا جرم تھا یا حرام “؛ جن کی نافرمانی سملوع تھی ۔ یے> 
احام کبھی حکومت کے فرمان هوتے تھے کبھی مذھب کے - مذھب اور 
سیاسٹ سے یيۓ اصطلام فلسنۃة میں پہوىچی تاک مطالمات اخالق کو 
یک نام دے کر یه ظاھر کیا جائے کٹ انھیں تیڑا نہیں جا سککا۔ ھوت 
هوتے سائٹس والیں نے سے لیا“ لیکسی ود زمانۃ وت تھا کہ سائنٹس وٴلے 
قدرت میں ایک مافرق النطرت یا داخل ساری قانوی کی فرماترواثی 
کے قائل تھے ۔یعلی قدرت کو تدبھر الپی کا مظہر جانکے تھے - یک 
عتید× تو وقانع وفالد مٹووک هو گھا صرف لنظ باقی رھا - مگر اس کے 


معفذی بالعل بدەل گگے ۔ آوہ ي تجربة آرو ٭سشاھهدہ کے ثعایےج میں 
یکسانیویت اہر با ضابطگی کو طاھر کرنے کے لیے مستعمل ھن لگا۔ 
اس طرح الہی فانون ' سیاسی فانوں ٭' اخلامی قانونں ایک طرف ' 
اور اھل سائنس کا قانوں قدرت دوسری طرف ٴ دو بالعل چدا جدا 


چیریں هو گئیں ۔ 


معاشیات ۓے بھی اس مختافالمعنی لفظ کو مختالف معترں 
ہیں پرنا ۔ معاشیات معیاری کے گروہ متکلمون نے اسہ قانوں الہی 
کے معنی میں استعمال کیا اور بعد کے معیاریوں نے بھی طرح طرح ۓے 
لزرم کے معنوں میں ۔ ترتیبی معاشیات نے اسے سائٹس والہ معنی 
میں استعمال کھا یعنی یکساتھتوں کے اظہار' وقوع کی اغلبیت نے 
معنوں میں ۔ افہامی معاشی اسے اولالذکر معنی میں تو اس لھے 
استعمال نہیں کر سکاتے کہ یه 'علم '“ کی تدرین کے مدعی میں " 
مذھب یا مابعدالطبیعیات کا دعہیں نہیں کرت ۔ ترتھبیوں کے معنی 
آی کے لھے نائافی میں کے محض یکسانلھت یا اغلبیت کے اظہار 
سے یه مطمن نہیں ھوتے بلک انھیں ھر پہلو ہے سجھنا چامتے میں -۔ 
الس لیے برتهبیوں کے قوانیی انى کے لیے ممد ومعاوری کا کام دے 
سکتے میں لیکن ان کے علم کی فایت نہیں بی سکتے - ان کا خھال 
ھے' اور صحیےم خیال ھ؛“ کہ عالم محسیس میں تو کسی چیز کے 
لزوم اور وجرب کا دعری کیا نہیں چا سکتا - البکۂ عالم معتری ؛ عالم 
مقلی میں اس کا لەکان ۓے ۔ یعنی معاشیات میں 1٥‏ ٠ٴ٥‏ ا٢٥٣‏ 
دووئہ سکن ھیں - یہی عفلی واجبات قائوں کہلاتے ہیں ۔ أن سے یا 
تو کسی ریاصیاتی لزرم کا اظپار ھوتاه' یا کسی ترکیبی لزمم کا 
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یا کسی خالص عقلی لوم کا ۔ ملا معاشیا میں بہت سے ایسے 
بیانات م٭مکن ھیں جو متداروں ' کیتوں ہے مععلق ھوں آررو چجی کی 
صحت لازمی اور واجصب ھو؛ اس لھے کٹ وت کسی ریاضیاتی بداھٹ 
کا اظہار کرتے ھیں ۔ مع اجرت قند کا ایک قانرں ھے جو بعلاتا ھ که 
اگر اچروت ادا کرنے کے لھے ایک رقم مقرر هو ارر اس میں اضاقه نہ 
ھو تو اجرتیںی بۃ حیثیت مجرعی نہیں بڑھ سکتیں ؛ ایک جگہ 
بڑھیتگی ہو دوسری جگہ گیگینگی ۔يیا رر کا نظريه متداری ھ کہ 
اگر قیستیں زر رائے کی متدار بر منحصر ہیں تو اس مقدار کے 
بڑھنے اور اشیاه کے إتتے ھی رھنے کی صورت میں قیمتیں بڑھہ 
جائینگی - یا قوانیںی ۔حاصل ؛ یا قانرں اجارہ' یا کینے کا جدرل 
معاشی ٠‏ یا تینسل ([٥ئ٤1001)‏ کا قانوں نقسیم درلت و آمدنی ؛ یا 
برنمانو کا قائوی اضافے شدت محنت ' غیرهە وغیرہ سب کے سب 
متداری ریاضیاتی قوانیی میں ارر انییں واقعات معاشی سے کوئی 
علاقه نہیں - یک خاص عقلی بیانات ہیں جن ہے بس یہ معلوم ھوتا 
ھ کے معاشی زندگی میں مشعلف مقامات ہر ملنداروں سے سابتہ 
پوتا ھے جو مخعلف جزبی مقداروں ا مجموعۃ ھوتی ھیں آرر یے 
مجوعه اہ مخعلف حصوں سے بوا ھوتا ھے - ظاعر ھے کے ےہ بدیہی 
عقلی بیانات قوانینی هیں جیى کی صحت واجب اور للزم ھے - 


آی ریاضھاتی قوانینی کے علاوہۃ کچھ ترکیبی قوآنھی بھی هو 
سععے ھیں ۶“ جن سے جسم اور عضو ٴ کل اور جڑو کہ تعلق میں وجوب 
کا اظہار ھوتا ھے - یه فوانین در اصل کسی کل کے فوازم ترکیبی کا 
بیاں ھوتے ھیں اور بس ۔ ما اگر کل 'هھاتیة' کے تصیور میں 
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۵ انگلیوں کا ھونا شامل ھ تو یۃ یيیان ایک قانوں واجب هو که 
اگر پورا هاتيه ھوئا تو بانچ انگلیان بھی ھرنگی - معاشیات میں بھی 
ایسے بہت ہے روابط معنہي میں جن سے کسی مظہر کا تعلق لازمی 
اور واجب هو - ما سرماي داری نطام میں معشیت کی ذمنلیت 
ازم جلب ملفعت کی ہوگی - سرمایة داری کی توسیع طبته 
' پرولیتا ریات ' کو بڑھاے بغیر ٭مکن نہیں' وفیرہ ' اسی قسم کے ترکھبی 
قرانیی ھیں ۔ 


ریاضیاتی اور ترکیبی قوانین کے علاوہ کچھ فرضی عتلی قوانھن 
بھی لزوم کا درجۃ رکھتے ھیں - یعنی معاشی زندگی کو سممجھنے کہ 
لیے هھم فرضفی عقلی خاکے بنا سعتے دیں کہ اآگریۃ بات فرض کرلی 
جائے ؛“ اور و بات فرضشس کرلی جائے تو فلاں بات پھدا ھوگی ۔ نہ 
اِٰس بات کا هھونا ضروری ؛ تە اُس بات کا ضررری ؛“ اس لیے تیسری 
بات کا پید! ھرنا بھی ضربرری یا لازم نہیں “ یعلی اس کا عالم مادی 
میں رونا ھونا واجب نہیں لیکن عالم عتلی میں انی مغروضات 
کے ساتهه اس کا رونا ھونا ازم هو سککا ھے ۔ چنانچۃ ترتیبی معاشیین 
نے جو کارشیں کی ھیں وہ اکثر و بیشتر انھیں مفروضہ عقلی واجبات 
کی تدرین ھے -۔ ان کے بنائے هوے قوانیی بیس یۃ بتلا سکتے ھیں کے 
اگر غرض کر لیا جائے کۂ بعض شرایط پوری هو گئیں ؛“ اور فغفرض کر لیا 
جائے که محرکات ءمل خالص عقلی هیں ' تو پھر فاں فاں ٹتیجہ 
لازسمڈ برآمں ہوئٹا ۔ انھیں مغروضات کی خاطر وت ھیبستناکف مشیی 
ىا ” معاشی انسان “ خلق کیا گھا جو سب کچھ جائتا ھے ؛ سب 
یچھٹ کرسکتا ھے ' .اوز سب کچچمۃ کرتا ھے ناک ا اصمال سے زیان× سے 


( غھای۲) 


زیادہ معاشی منفعت حاصل کرے اور جس بسسچارہە پر پھر اس قدر 
لے دے ھوٹی کہ باللخر معاشی دنیا میں اسے ڈھوٹہ کر ٹالنا ٭شعل 
حو گیا ۔ حاائکۃ یه غریب ایک ے کس ۶ے بس ۶“ ۓ ضرو'؛ گا نبا 
جسے ایقی دل لگی کے لئے بعض سم ظریف معاشپین ۓ بنا لیا 
تھا - شطرنب نہ کھیلا یه سوچا کے اگر ایسا ' معاشی انساىی ۶“ موجود 
هو اور یۂ یه باتیی پوری هو جائیں تو پھر کیا ھوئا ؟ ایسا هو تو ایسا 
هو' ویسا ھوتو یرں - اگر کسی معاشی کو سیجھۃ جاے کہ بالکل 
دوسرے قسم کا گا بدائےٴ“ جو کبھی دوسروں کے مقابله میں اپنا 
قائد: نہیں چاھتا تو اگرچے کام ڈرا مشعل هو جائیگا مگر وہ بھی 
کچبٹ قواتیی بلاسعیگا جو عتً ایسے ھی واجب ھوں کٹ جیسے 
< معاشی انسان ؛ کے مغررشضۃ پر بئے ھوٹے قانیں | دونوں میں وجوب 
عقلی کی صفت هوگی ؛ مگر حتھقت ہے دونوں یکساں بعید ھوٹۓے - 
یه سارے قوانیں در اصل بدیہیات مقليی ھیں جتھیں واقعیت ہے 
کرٹی علاقه نہیں ۔ أن کا لزوم بس أن کے مافیۃ کی عقلیت پر مبٹتی 
ھے - اس نوع کے تحت میں بہت ہے ثام آور معاشی قوانینی آتے میں 
مث قیت کے قوانون ؛ قانیں وسد و طلب ؛ قانیں مصارف دولت 
آغریتی ؛ وفیرڈ اور انی قوائیںی پر مبئیي دوہ ەل کا ٤ہ‏ صا 
٥ء(ہ<‏ ہ535[ ۶ مارشل کا صمتاتا انا دا8 ٤ہ‏ ٣ص‏ اور آفادہ معەعکتم 
پر منمی قواتہی۔ 


یه قوانیںی عتلی افہامی معاشیات کہ ئھے بھی بہہت منید 
ثکایت هو سکتے میں ؛ مگر صرف بہ حھثیت مددگر - آی ہے ٹٹس أمر 
کا واقعی علم حاصل نہیں ھوتا -۔ قثییت کے سارے مقليی قرائیی بنا 


ہیں( 


جکنے کے بعد یڈ ضررری نہیں کە تعیں قیعمت کا کوئٹي ایکف واقعۃ 
بوھيی سارے عالم معشویتٹت میں بالعل اں کے مطابق ھوا هو ! وافعیت 
عموماً معروشۃ حالات ہے بہت مخشختاف ھوتي ھے - اس لیے یک بات 
”با وکھنی چاحئے کہ اگر ایسے قرضی عشليی تغشیوں سے حکییٹت کو 
سجھٹا متصود ھے تو پمر عتل کو اھ شغل قانوی ساری میں بالعل 
آراد چوبڑنا تھیک نہیں - اس کے خاکہ کسی خاص نظام معلوبی کو 
دش نظر رکوکر' یعنی تاریخی واقعیت کیي ضروریات کو مد نظر 
وکھکو' بنائے جالے چاھئوں ۔ فور کے کاروخانرں کيی کلرں آورو ایک 
چھربیری چىع کرنے والی بڑھیا کی توکری دونویں کو سرمایة کہے 
دینا اور بھر سرمایہ کے منتعلق قرفی عقلی قوانین بنا کر اس غریب 
بڑھی! کی غیر ترٹی یافتۃھ معشیت بيیکی کو سمجھلے کا حوصلہ کرنا 
بی سخت غلطیي هوئيی 7 
ای قوانیی کے متعلق ایک اور بات یۃ بھي یاد وکوني چاھنے 
کے یه نعھے یہ خاکے مقصود علم نہیں ھیں ؛ بلکه علم ۔<اصل کرنے' 
یعتی معاشی مظامر کو سمجھلے کہ ذرایع ار آلات ھیں - جو کام 
کم ذرایع سے نعل سکے اس کے لیے زیادک ذرایع استعمال کرنا' جو 
بات نہادۃ ڈذرأیع ہے چوردی هو سعے اس کے لیے پیچیدہ× ذرایع تھار 
کرٹا لور کسی کے لیے قابل معافی مو تو ھو اس علم کے حاملرں کہ 
شایاں شان تو ھرگز نہیں جس کے بعض ممتاز علماه اسے اصول 
اقنتصات کا ممتئیر علم بعلائنے میں تامل نہیں کرتے ! مگر افسوس 
ک اُس ذرایع پرست اور مقصد فرامرش عہد میں ان فرضی عقلی 
قوانھن کے انہار لگے جا رھ ھیں جو واقعیت کو سمجیلے میں مدد 
دینا تو کجا اکثر فہم معاشی کے لیے حجاب کا کام کرتے میں ۔ 


تھے 


یم قوانھی جن کا ذکر ھوا اینئی صحت میں لوازم عقوت 
اس لیے کہ انھویں حقیتت تاریخی اور واقعوت سے کوئی تعاق ئء تھا 
با صرف معلی کے رابوں سے تھا ۔ اب سوال یع ھے کۂ واقعیت کی 
چلکی بھرتی دنیا کے لھے بھی کوئی واج الوقرع باتیں بیانں کی 
جا سععی ھیں ؟ اس کا جواب بالعل صاف صاف ٹفی میں ھے ۔ 
عالم تجربی کو وجرب سے کیا سروکار ؟ تو بھر کیا اس عالم تاثیر و 
عمل میں سراسر یت و اتفاق کی فرمائروائی ھے ؟ خرش‌قسثتی 
سے اس کا جراب بھی تلی میں ھے ۔ کے اگریة جواب ننی میں نہ 
ھوتا “ عملی زندگی کے مظاحر میں کرٹی ربط و تعاق متعیں تۃ هو سککا ' 
آدەووں کے اعمال میں کرئی یکسانیوت کوٹگی ضبط نہ پایا جاتا تو 
انسانوی کا باحم مل جل کررھنا سہنتا اسکی سا هو جاتا۔ 
یه خیش قسمکی تو ضرور ھے مگر صیں یہ دیکھتا ھے کۃ یة صورت 
ھ کس وجھ سے ؟ هم فلسٹیرں یا اھل دیں کی طرح اس یکسانیت 
کی ترجیۃ اس طرح تو گر نہیں سکتے کہ الله کی مرشضی ؛ یا قدوت 
ا حاتی آدمیرں سے يے سب کچھ کراتا ھے اور خود آدمی کی 
مرضی کے خلاف ایک پوشیدہ حاتی آہے جدھر چامتا ھ پھیر دیتا 
ھے اور اکثر ایک ہے حالات میں ایک ھی طرح پویرتا ھے ۔ اس ابھے کے 
ایسی تیجیہات کا پیش کرنا ب حیثیت افہامی معاشی کہ ھارا 
منصب نہیں ھے ۔ 


ترتیبی علرم والرں کی طرح صرف ابی یکسانیکرں کا ظاھر کر 
دینا؛ شرح سسود ارر دبوالیة ؛ خردکشی اور دمسصآفی سریشرں 
کے تعداد' شراب کے وسعٹ اسمعصال ار یچین کی اسوثت. 
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میں آعدادی تعلق کا بعلا دینا فی نہوں -۔ اس لیے کہ <م تو سجھنا 
جاھتے ھیں کے یھ ربط و تعلقی آخر ھے کھوں ؟ یع یکسانتیں کبھی 
تو جماعتوں میں محرئات صل کی یکسانیت سے بھدا هوٹیي دھں 
کہیں خارجی حاللت میں یکسانیت کے باعث جن میں یہ اعدال 
ظہور یذیر دوت ھیں ۔ لا اکثری یعکسالیت روں بیدا ھرتی ھ 
کے بڑے بڑے گرواوں کے محرات عمل کی بنیادں ایک ھوتی ھے ۔ سیرت 
کی یکسانیت کے باعث ' باوجود آزادی العضاب ؛ بہت سے لرگوں 
کے محرات عمل ارک سے هو چاتے ہیں - آرر سھرت کی یہ رکسانھاں 
کہیوں آیکا سی ڈھتی قضا کی رج ہے دوتی ھیں ' کہیں مذھب ۂ' 
وسم و رواے +“ خھاات ؛ زبان اور معاشرتی معیاروں کے مشترک ھونے 
کی وج سے اور کہیں نسلي خصرصیات میں اشتراکف کے باعت ۔ 
اکثر یے یکسانوت روں بیدا ہوتی ھ کہ خاصی بچي بڑتی جمامتوں 
کے محرکات عمل کسی خارجی سرضی کے پابند ھوتے میں - مث مدرم 
کے بچے اس صدر مدرس کے حکم ہے ارک سا لباس پہلتے میں ' اور 
دارالاتامے میں سب ایک سا ناش کرت ھیں ؛ فقرے کے سھپاھی سب 
خاکی وردی استعمال کرت ھوں ؛ اسی لیے کہ رہ ا اس فعل میں 
اہ افسران بالا کی رضی کے پابند میں ۔ 


آرر جہاں اس قسم کی کرٹی پابقدی نہیں لوگ اش اعتال 
موں بالعل آزاد میں وھاں روایعی طرز فعکر وعمل لوگوں کو ایک 
ھی اغیر ٢ا‏ فقور بداکر ای کے اعال میں وعسانیت پھدا کر دیتا 
جے ۔ یا نقالی کے بوزڑنائی جذبۃ کی وجۃ سے لرگ فلیشن کے دلداأدہ 
ھوکر ایک ہے اصال کرقۓ ھیں' ایک سا کھوا پہلئے“ ایک سا 


ہو کے 


کھانا کیاتے؛ ایک سے موٹر خریدتے ھیں - ارر کہیں خود انتہائے 
آزادی کے باعث جوعقلی طرزقکر وعمل کا خاصۃ ھے لوگ ایک 
سے کام کرتے ھوں ! اس لیے کہ ایک ہے حالات میں مععدد صاحب 
عقل لوگ تقریباً ایک سا فوصلۂ کرتے ھیں - غرض روایت پسندی ؛ 
نقالی ارر عقل سب کے سب انسانوں کے عمل میں یکسائیت پید!ا 
کرنے کا باعث هوتے ھیں ۔ پھر جس عہد معاشی میں انسانىی رھتا 
ھے اس کی ڈھلیت ؛ اس کی مخصوص ترتیبات ؛ اس کی صنعت 
سب اس کے اعمال کو ایک خاص رنگ ایک خاص قھنگ دے کر 
دوسرے آقراد سے مشابۃ بنا دیعی ھے - غرض ہے شمار اسباب ھیں جو 
انسانہں کہ صسل کو یکساں کرات ھیں ۔ لیکن اِس یکساثیت کو 
واجب یا للزمی نہیں کہا جا سکتا اس اھے ھم آریى کہ اظہار کے لیے 
”'رجھانات “ کاتصیر امتعال کر سکتے دیںی ۔ رجحانىی سے و5 
سیت معلوم ھوتی ھے جس کی طرف فالباً اعمال کا و هوئا۔ أن 
کے معلوم کرنے کے لیے محرات انسانی اور تعیدات خاوجی کو مد نظر 
رکینا ضرردی ھے - آرر اگر ان دولوں کا ە٭حیے اندأہ کر تھا گھا ھے تو 
رجعحانىی دحیے دریافت گیا جا سعیگا ورنه غلطی هو جائیگی -۔ 
رجتحان کے اس تصور ہے ایک معاشیات ھی میں کیا آئے دن عملی 
زندگی میں بهھي کام لیا جاتا ھے - لیکن انوھں وجرب اور لزوم کا شرف 
حاصل تھی ۔ یع بس امکانات اغلب کا اظہار کرتے میں - 


متصلع بالا بحعٹ کے بعد اب مخعصرآً یۃ بعلانا ھے که معاشیات 
افہامی آپئی دم کیا ئم لیتی ھ لوگ یا تو معاشیاف کو نظری 
علم بنانا چاھتے ھیں ی8ا مصرف واقعاتی - معاشیات افھامی 


رم 


کی خصوصیت یہ ھے کے اس میں نظری ارر واقعاتی دونرں حیٹھتوں 
کو ساتھه ساتیع رکھئے کی کوشش کی جاتی ھ ۔ معاشی مظاہر 
دیائے ٭٭×ە>سرس کے هظاھر ھیں ۔+ەم جب سمجھنا نچامتے میں تو 
اسی معحسوس ؛ خارے میں موجود ۶+ معشیت کے مظاھر کو سجینا 
چاھتے ھیں جو زمان و مان کے پابند میں - اس ٭حسرس معشیت 
کے روابط معنروی وصوری اور ٭حرکات ئفسیاتی کو سجھئے کے لیے 
تطری معاشیات بس ایک عقلی آلہ ھے ۔ ترتھبی معاشیین کے یہاں 
تو بئرل کیلس ” محسروس معشیت خالص معاشیات کے ضمیمۂ کے 
طور پر آتی ھے “' اور افہاءیرں کے نزدیک بقرل زومباری ”' خالصس 
معاشیاتٹ مدح×سرس معاشیات کے ضمیمے کے طور پر آتی ھے +““ ۔ افہامی 
معاشی صرف عقلی نظرے بنانے کے خاطر اس علم پر اپلی عمریں صرف 
نہیں کرتے باکٹ حقیقتت محسوس کو سمجھئے کہ لیے -۔ یہاں 
نظریات و قرانیی پر علم ختم نہیں هہرتا با آی سے شربع حوتا 
ھے ۔ زومباربی ئے خبرب کہا ھ: '' معاشیات بلا نظریات کے اندھي 
چے ؛ معاشیات بلا واقعات کے کھوکھلی “ - واقعات کی ٹھوس زمین کے 
بغیر معاشی تضیلات کی دنیا موں بیلکا پھرتا ھے ارر فرغی قانرى‌سازی 
کی لا حاصل سعی میں اینا وقت گاراتا ھے ۔ دوسری طرف صرف 
واقعات ہے دلچسپی رکمئے والے تساریخی معاشي تصورات ' آور 
قوانیری آرر روجعحانات کے نظری علاقہں کے بغیر عالم مسحسرس 
کی رگا ولگی اور بو قلموثی پر ۔حاروی ھونے ے ذرایع اض پاس نہیں 
رکھتا اور محض خشک اور ے سرد بیاں پر اکتدا کرتا جے - واقعات 
سس پ تعلق نظربی ایسی بدیہیات پر ائر آتا هے کے ایک در سم 


(رھں) 


چھرتا ھے اور نظری خاکیں بغھر واقعات کا دلدادہ یه بیاں کر دیئے 
کو ایک معاشی تحقیتات جانا ھے کہ بھیں اؤں میں کتنے آدمی 
برفی بناتے هیں ! 
افہاہيی معاشيی کا فرض یه ھے کۂ پہلے معاشی زندگی کو سمیجھئے 
کے لیے تصورات ' اور قوانین کا ایک خاکۂ بنائے آرر پھر اس خاکہ 
کی مدد ہے کسی واقعی معشیت کے معلی وملشاء' اس کی 
سافیت اہر ذات کو سجھے کٹ آلات کاربناکر انھیں استعمال ‏ م 
کرنا کہاں کی دانشىندی ھے - کاش ہلدوستان کے معاشی مقاصد , 
معیار نثاری کے اس کام کی جگہ جس میں عبارت‌آرائی کي کنجایش 
ضرور هے مگر جس ا اھل ھونے کی سعادت زور بازوہے حاصل نہیں 
هوتی خداے بخشندہ× کی بخشصش ہوتی ھے ' اور ترتھبی معاشیات 
کی ہے سرد فرشی قانوں سازی کی اندھی گلیي ہے متھۃ مور کر ارر 
معض بیانی سطحیت ہے دامن بچاکر' اس افہامی طریت کو 
اپنائیں اور معشیت هند کی ملنتظر تحتیق رنگا رنگ دنیا کو 
خوں سجھیں اور اوروں کو سمجھائیں - اس طرح : 
شاید کۂ خ'ود را باز آفرینی ! 





